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ص ue‏ 3 سروت 

جميع الحقوق محفوظة لا يسمح پاعادة | إصدار الكتاب أو تخزينه في 
نطاق إستعادة المعلو مات ار نقله بأي شكل كان A‏ بواسطة وسائل 
الکترو نية أو کهرو ستاتية ار أشرطة ممغنطة أو وسائل ميكانيكية 
أو الا ستنساخ > الفوتوغرافي» A‏ التسجیل وغیره دون ادن حطي من 
الناشر . 


هذا کتاب من الراث الاسلامي» مُفيد بموضوعه» أي البحث في 
قواعد التوحيد على العقيدة الحنفيّة المائريديّة» ثري بمادته» مُحکم als‏ 
واضح بأسلوبه. ويحتاج إليه الطالب المُبتدىء إذ يُقَدَم إليه بأيسر منهج مُمكن 
ما تجب معرفته من قواعد عقيدة أهل السُنّة والجماعة» ويرغب فيه المُجتهد 
das‏ لما احتوی عليه من ثارة لکبری القضایا الکلامية وقد شرا 
المُؤلف في إطار جدلي مع ما یلزم من التعمّق والتدقیق» بل التجزثة التي 
تصل أحياناً إلى أشدها لطفا وأكثرها تجرّدا. 

ومع ذلك فتكاد JS Jens‏ شيء عن اللامشي. JS‏ ما استطعنا التأكّد 
منه هو التعرّف على اسمه کاملاء إذ فرّقنا بينه وبين سَمي له يشترك معه في 
LU‏ فقط» ثم عصرهء أي آواخر القرن الخامس وآوائل السادس للهجرة» 
ثم موطنه» وهو لامش من فرغانة الواقعة جنوب سمَّرقَئْدء أي المنطقة 
الجغرافيّة التي أطلق عليها العرب المُسلمون الفاتحون اسم ما وراء النهر. 

والمعروف عن هذه البّقعة من أراضي شرقيّ العالّم الإسلامي آنها كانت في 

القرنیّن السابقيّن لعصر LS‏ على Ni‏ مهد كبار عُلماء الحنفيّة ومنبّت 
2 2 العقيدة المائريديّة . فالكتاب بهذا الاعتبار غزير الفائدة» إذ أتى کالمراة 
تتلالأ على أديمها أنوار أعلام المذهب والعقيدة. 


وهذا لا.يعني آنه يهمل رصيد القسم الأؤسط من عالّم الإسلام وخاصّة منه 
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العراق حيث ظهر آبو حنيفة» مُؤسّس المذهب المنسوب إليه» ومن بعده 
تلامیذه المباشرون ومن بعدهم اللاحقون من أئمة المذهب. ونظرة سريعة 
على فهرس الاعلام تفصح Le‏ استفاده اللامشي من كلا المَعینیّن من قسمَيٰ 
عالّم الاسلام . 
وقد ظهرت في السنوات الثلاث الاخيرة وفي ee‏ طبعة نقديّة صالحة 

لکتاب تبصرة الأدلّة لابي المُعین النسّفي ( - 1114/508) وهو فقيه SA‏ 
من وراء النهر أيضاً وعلى المنهج الحنفي الماتريدي كذلك. إلا أن هذا 
العمل لا يُنقص شيئاً من فائدة كتاب التمهيد الذي ai‏ ولا من أهمّيته. 
فلقد ثبّت لدينا أن JS‏ منهما طریقتّه الخاصّة والتي لها مُبرّرها في انتقاء 
المادّة الموجودة في المّعين المُشترّك» تمهيدا يستعين به على عرض وجهة 
نظره الشخصية. كما صح عندنا أن لكل واحد منهما منهجه في إحكام 
تصنيف هذه المادّة وفي التعبير عنها بما تستحقه من الدّقة والژضوح. 

هذا وان ES‏ قد تأكدنا من صِحّة نسبة هذا الكتاب إلى صاحبه فليس لنا 
الا أن Zi‏ عن تعجُبنا إذ JE‏ القرون العديدة مجهولاً ولكنْ محفوظاً في 
مكتبات إسطنبول. فلا هو يُذكر بالمرّة في كتب المُتكلّمِين ولا في تآليف من 
ترجم لهم طيلة القرون الثمانية السابقة» وبالتالي فلم يتعرّض له أحد من أهل 
الاختصاص في عصرنا الحديث. وحتّى إذا جرى ذكر اللامشي ‏ وقد حدث 
ذلك المرّات القلبلة - فباعتباره مُؤلّف كتاب في أصول الفقه أو لمُقدّمته فقط 
وهو كتاب وقفنا منه على DER‏ فحمّقناه. ونأمل أن يظهر مطبوعاً بُعيد 
ظهور التمهيد بقليل. وقد لا نفجّاً قارئنا الكريم إذا أخبرناه آننا اكتشفنا صدفة 
هاتین المخطوطتین أثناء إقامة قصيرة في إسطنبول كُنَا نبحث فيها عن الجديد 
من التسخ لكتاب أصول الفقه للم ذاته. 

وقبل خم هذا التصدير لنا كلمة شكر تُسديها إلى الأستاذ محمد علال 
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سیناصر وزير الثقافة بالمغرب حالياً ومدیر قسم الفلسفة والعلوم الانسانية 
الو كى اقا اد کان رظنا شرل بیان یه العالمتة ابرض انا 
Lie‏ ومُتواصلاً بمشروع تحقيقنا للنُصوص الفقهية من إسلام العصر الوسيط . 
وقد حظي هذا الجامع الفقهي الإسلامي ‏ كما سمّيناه على بركة الله - بدعم - 
معنويّ خاصّة ‏ من اليونسكوء ثُمَ برعاية الإتّحاد العالّمي للمجامیم. وكتاب 
التمهيد هذا هو الثاني من مشروع الجامع وكان الرقم الأول من نصيب مُوطَأً 
الإمام مالك بن أنس برواية الحدثاني التي تنشر لأوّل مرّة وقد ظهرت في 
بيروت عن دار الغرب الاسلامی فى خريف هذه السنة 1994 

والشکر ثانياً لمن ساعدنا على الخصول على ميكروفلم لكلّ من 
مخطوطتي التمهید. للعميد إسماعيل ياقيت ولمُدير السُليمانية مُعمّر أولكر 
وأعضاده وخاصة منهم المدیر المساعد. 
اللمسي» إذ قبل نشر هذا الكتاب كما قبل نشر سابقيه من كتب الثراث العربي 
الإسلامي. ومن الله نستمذ العون والتوفيق! 


باريس وقربة (تونس) في صائفة 1994 


التمهيد 


ماذا نعرف عن اللامشي؟ 


لعلّه من المُفيد أن آذکر للقاریء الكريم أن غالباً ما قادتني معرفتي 
بمُولف ماء ذي حظ من الأهمّيّة والشّهرة» إلى البحث عن المخطوطات التي 
وی ای او ور من M‏ أن تكون وصلئنا 
مخطوطة ومحفوظة في بعض المكتبات 0 à‏ أو الزوایا. وهذا كان 
شأني مع عبد الملك بن حبيب القرطبي وابن أبي زيد القيرواني وابن حزم 
الظاهري وأبي الوليد الباجي الأندلسي وأبي إسحاق الشيرازي وأبي الوليد 
Pre‏ 

إلا LT‏ في هذه المرة وقفنا BAD‏ وبمدينة اصطنبول على مخطوطتیّن 
لعقيدة للامشي» الال NÉ;‏ 21 والثانية من رصید لاللي 
ن1 وكلاهما محفوظ في المكتبة السّليمانيّة. وسيأتي وصف 
المخطوطتين في ما يلي من هذا التمهيد. المّهمَ معرفته الآن أنه يُمكن SUN‏ 
من العنوان وهو كتاب التمهيد لقواعد التوحید") فهو في كليهما وعلى وجه 
الورقة الأولى» كما يُمكن A‏ من اسم المُؤلّف؛ فهو في رصيد DS‏ 
«الإمام العلامة شيخ الإسلام اللامشي». وهو (Pl‏ من القلیل» وفي رصيد 


)1( هكذا ورد العنوان في مخطوطة UN‏ (و 138و)» وفي المخطوطة الثانية ورد هكذا: 
تمهید لقواعد التوحيد (و 205و). 


لاللي هو «الشیخ الامام الاجل الزاهد آبو الثناء محمود بن زید اللامشي» ثم 
وبعد الترضي ذکر الناسخ أنه وي في شهر رمضان من سنة GE‏ وعشرین 
وخمسماية» عن أحد وثمانين Le‏ 


وان ES‏ نجهل المصدر الذي استقى منه الناسخ تاريخ الوفاة وتدقيق 
السّنّ عندهاء فمن الواضح أنه خلّط بينه وبين لامشي آخر» وهو الخسین بن 
علي أبو القاسمء عماد الدين اللامشي. وهو الخلط ذاته الذي وقع فيه م.ع. 
الفاسي Cp‏ فهرس مخطوطات خزانة القرويّين بفاس عندما عرّف 
بمخطوط آخَر للامشي كتاب في أصول الفقه, وهو مُؤْلّف معروف ذكره على 
NI‏ وحسب علمنا ثلاثة من العُلماء المهتقین بالکتب وفهرستها(2) 


والذي أوقع الفاسي في الخطا هو المخطوط 5 فقد اقتصر الناسخ 
على ذکر اللامشي؛ بدون زيادة تعریف» ثم À‏ المصادر عن اللامشي 
الحقيقي » وهو محمود بن زيدء كما هو مذكور في نسخة أخرى من الکتاب 
الا صولي(3) وفي مت لاللي من عقيدة المُؤلّف» أي التمهید. ومن جهة 
ثانية توفرت ترجمة مُسهبة نسبيّاً لخسین اللامشي» وجدها الفاسی عند 
م.ع.ح. اللكتوي الهندي في کتابه الفوائد البهيّة في تراجم الحنفيّة» استفاد 


(2) ذکره - كما سيأتي بيانه - القرشي في الجواهر DA‏ (في 3 ج بتحقیق ع.ف.م. 
الحلو» ج 3. ص 437 ر 1616)وم . حاجي خليفة في کشف الظّنون D‏ 1 ص 114) 
وک. بُروكلمان في ملحق تاريخ الأدب العريي» ج 2 ص 953,د 58 بطبعة لیدن. وقد 
وقع الرُجوع إلى الجزء الثاني من الفهرسء ص 200 و۰201 رقم 633. وقد انتهينا 
من تحقیق هذا المخطوط بالاعتماد على نسختین وهو الآن قید الطبع . 

(3) وهي Bei‏ مكتبة المتحف البريطاني DL‏ ورقمها: شرقي 13,018 «Or.‏ وقد 
ساعدتنا على تحقیق النص المذکور . انظر البيان السابق. والاسم الکامل بت وبخط 
ناسخها على الصفحة 54 و» ثم على الصفحة 54 ظ أي على الغلاف ثم في فاتحة 
المخطوط . 


10 


منها آنه قدم بغداد في ۰1121/515 كما استفاد من مصدر OST‏ أنه 
سكن Se‏ وكان بصیرا بعلم الخلاف ‏ وهو ما ينطبق على مُؤلفنا 
الحقيقى ‏ وُلد بلامش سنة 1049/441 ومات بسمرقند فى رمضان 
2 وتأكد لديه تاريخ الوفاة من مصدر ثالث يُحيل عليه(“ 


إذاً فحُسين بن علي اللامشي هو غير محمود بن زيد اللامشي. ثم إن 
التّسخة اللندنية التي JR‏ عليها الاسم الصحیح - والتي تبحث في أصول 
الفقه كثسخة فاس - كتبت في حياة المُؤلف وفي سنة 1144/539 هذا وان 
كان هذا التاريخ AR‏ في آخرها ‏ كما سيأتي بيانه في وصفها - الا آن 
الدليل على كتابتها في حياة المُوْلف هو في مطلعها() حيث نقرأ هذا النص : 
«قال الشيخ الإمام الأجل الزاهد الأستاذ صدر الدين حسام النظر محمود بن 
زيد اللامشي أطال الله [بقاءه]». وقد انتهى السطر الثاني مع كلمة: الله 
وبعدها انتقل في بداية الثالث إلى فاتحة الكتاب وهي: الحمد لله 
والمُرجّح أن ما وضعناه بين معقوفتيْن كان في ذهن الناسخ أو في تقديره ولم 
يجد فضاء كافياً لتسجيله أو سها عن التسجيل بالمرة(۹) 


)4( يُحيل الفاسي على ص 67 من طبعة مصر. وقد استخرج من النص أيضاً أن قدوم 
اللامشي إلى بغداد كان برسالة ملك ما وراء النهر في جهة خافان إلى دار الخلافة وأنه 
صاحب الواقعات والفتاوی» ولکن لا ذکر لا لکتاب اصول الفقه ولا لکتاب التمهید . 
ولم يكن هذا كافياً لإثارة تشکك تشك وف فهرس الخزانة الفاسية! 

(5) وهو né‏ البلدان لياقوت (ص 5 من طبعة غير مُعيّنة (ane‏ فقد ذكر لامش ونسب 
إليها جماعة من الغلماء منهم من المُتاخرين أبو علي الخسین بن علي بن أبي القاسم 


اللامشي الفرغاني . 
)6( هو شرح القاموس للزبيدي في مادّة لامشء والمصدر فيه غير مُحدّد وإنما المذكور 
هو: SG‏ عن غیره» . 


)7( الورقة 54 ظ . ل 
(8) وفي ورقة العنوان (54 و) وبالإضافة إلى اسم المُؤلف نقرأ ثلائة أسطر بخط مُغاير 
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فنحن والحال هذه لا نعرف عن اللامشي الا أنه كان حیّاً في السنة 
المذکورة. أي 539. والمصادر الثلاثة التي ذکرثه وسبق أن أحلنا علیها لا 
تأتي بشيء مُفيد یذکر. فالقرشي (-1373/775) وهو الأقرب إلى عهد 
لوف لم يرو أكثر Le‏ استعرضناه» أي اسم المُوْلّف SUIS‏ وصحیحاً وإشارة 
إلى مُقدّمة في أصول الفقه لسنا ندري ما هي فهي بأوراقها الأربعين تقريباً 
أقصر من أن تكون التُسخة الفاسيّة أو اللندنيةء الأولى بصفحاتها 6 والثانية 
بأوراقها 44« إلا أنها أطول من المُقدّمة التي وصلت إلينا وتحدّث عنها 
پر وکلمان ونشرت منذ ما يقرب من العقديْن وسوف يأتي بيانها بعد قليل) 


ثم إن سختنا ليست بمُقدّمة» ولا ذكر لشيء من هذا القبيل في 
نُسختيّنا. والظاهر أن حاجي خليفة )1656/1067( يعني ee‏ 
لم تكن إحداهماء عندما تحدّث عن آصول اللامشي ونقل مطلع المخطوط : 
«أو له الحمد لله الذي وعد الجنة للمطيعين إلخ»") وعلى کل bis,‏ 
(- 1956) هو يعني بالذات نُسخة القرويّين بفاس عندما يتحدّث عن كتاب 
في أصول الفقه» وان كان رقم الإحالة غير الذي نعرفه وذكرناه”") 


لخط النا نقل فيها عن القّرشي في الجواهر المُضيّة أنَ محمود بن زيد اللامشي له 
مُقدّمة 0 صول الفقه راما في نحو أربعين ورقة: كما له الإعجاز في الاعتراض على 
الأدلة sé‏ وکذلك مشرق الأنوار في مُشكل الآثار ثم مُقدّمة في رقع اليدين في 
الصلاة وأخيراً LAN‏ 
ومن المُفيد أن لاحظ أن ft‏ المطبوعة من الجواهر المضيّة. سواء ط . حيدر أباد 
الدكن في جزءین في 1332 ه (ج 2, ص 147( أو ط. القاهرة المُشار إليها في 
البيان 2 آعلاه. لا تحوي الا مُقدّمة في أصول الفقه . 

(9) انظر في هذا التمهيد حديثاً عن تحقيق كتاب بیان كشف الألفاظ» وهو ما يلي بعد 
قليل. 

)10( ج 1. ص 114 من كشف الظنون وف 1 من كتاب اللامشي في أصول الفقه بتحقيقنا. 

)11( یذکر dis;‏ رقم 8 قرویین فاس. وهو غير الرقم الذي قذمناه في البیان 2 

أعلاه . 
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وأمام هذه اللي ی التي تسم بها مصادرنا الثلائة وجب علینا 
النظر في كتابّي اللامشي وتتيّم أسماء الأعلام التي يُحيل عليها. ولا تأتي 
النجدة الا من هذه ad‏ 0 كتاب التمهید. فهو يذكر أبا المعين» أي 
النسَفي وینقل عن کتابه المعروف والمطبوع بجزئیه في السنوات الثلاث 
الأخيرة» أي تبصرة الأدلة02 ويترحم (Male‏ وإذا علمنا أن AN‏ - 
الذي يُحتمّل أن یکون شيخ للايشي کما Vale le‏ ( - توفي في سنة 
8 أمكن لنا الاستنتاج أن كتاب التمهيد كتب بعد هذه السنة. 


ومن قبلنا حاول الباحث م.ح.م. الشلبي التعدّف على اللامشيء» أو 
على الأقل تحديد العصر الذي عاش فیه» وذلك في تقديمه لتحقيق كتاب بیان 
كشف الألفاظ. وهو عبارة عن التعريفات التي قذّم بها اللامشي كتاب أصول 
الفقه. وان كانت الإختلافات عديدة وكبيرة بين النصیّن كما بينا ذلك في 
تصدير تحقيقنا للكتاب؛ فک المُلّف قد حرّر قسم التعريفات مرّتين فرجع 
في الثانية إلى نصّه بالتحوير العميق» حذفاً أو زيادةء اقتضاباً أو توشعا. 
واشخة التي اعتمدها شلبي هي التي ذكرها بروکلمان ولا يظهّر اسم 
المُستشرق الألماني في مقدمة Cages‏ 

والذي يهُمّنا الان من عمل الباحث المُحقَق هي المُقدّمة التي مهد بها 


(12) انظر عنه فهرس ا العربية؛ في ما يلي. 

)13( الواقع أله یذکره ثلاث مرّات» مرتین مع الترخم (ف 91 و225) ومرّة بدون ترخم 
(ف 240(. 

(14) انظر في ما يلي من هذا التمهيد. 

(15) في buis,‏ ذكر لمخطوطة الإسكندرية» أي مكتبة بلدیتها أصول» 18 
وقد حصل الشليي على المُصرّرة رقم ف 33 ش 646 من هذه المخطوطة ورقمها 
الجديد هو 1345 ب. انظر ص 246 من تحقيقه للنص الذي نشره على شكل مقال 
في مجلة البحث العلمي التابعة لكليّة الشريعة والدراسيات الإسلاميّة بمكة SAN‏ 
في سنة 1398 ه . 
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للنص المُحمّق وحاول فیها التعریف باللامشي. فاسَمّه - كما يبه على ذلك - 
وارد في الصفحة المُقابلة PAT‏ من المخطوط وهو آبو المحامد بدر 
الدین(*") محمود بن زيد اللامشي الحنفي. وفي هذه الصفحة كذلك تدقیق 
لعُنوان الكتاب(7') وتنبیه على أن النشخ. وان كان بقلم عاديّ بدون تاريخ إلا 
أنه یرجم إلى القرن السابع الهجري 3 فق (at‏ 
وقد انتهى إلى نتيجة وهي أن y‏ عاش في القرن الرابع للهجرة. 
هذا وان ES‏ لا نذهب إلى هذا الرأي - وقد عبّرنا في ما تقدّم من هذا التمهيد 
Le‏ صخ لدينا في هذه Adi‏ بالذات 0 
الذي وقع فيه cd‏ فهرس خزانة القرويين. غير أنه وان انطلق من AUS‏ 
صحيحة الا أنه تسرع في الاستنباط فانتهی إلى نتيجة غير مقبولة. ذلك أنه 
وجد مكتوباً على هامش المخطوطة (ص 1 و6) تعليقاً يُفيد أن الکتاب صرّح 
به صاحب التحقيق شرح الإخسيكي وكذلك صاحب التوضيح شرح مقدّمة 
أبي الليث. وبرجوعه إلى کتب التراجم تبيّن له أن الأرّل هو عبد العزيز بن 
أحمد البُخاري (- 730/ 1329)”" والثاني هو مُصلح الدين مُصطفى بن 
زكريًا اي طوغمش القرماني ( - 1406/809). UT‏ أبو الليث فهو نصر بن 
محمد بن إبراهيم السمَرقلدي» المعروف بإمام الهدی. المُتوفى في 
3 أو 383 أو 2901002/393) 
)16( في نُسخة DA‏ من كتاب في أصول الفقه للامشي (ص 2): صدر الدين. 
)17( كشف الألفاظ التي لا بد للفقيه من معرفتها. انظر المصدر السابق بالصفحة ذاتها. 
(18) وفي هذه الصفحة بالذات تدقيق عدد الأوراق بعشرين» الا أن ما نشره یل سبع 
صفحات فقط من المخطوطة؛ وهو کل ما تحضّل عليه. ويُضيف أن المسطرة ة هي 
سبعة وعشرون سطرا بالصفحة . والذي ترجح عنده أن تاريخ النسخ هو القرن السابع 
أو الثامن» أو على الاقل سابق لتاريخ الوقفيّة وهو 1410/813 
(19) وقد شرح بهذا الکتاب المنتخب الخسامي المتسوب لخسام الدين محمد بن 
محمد بن عمر الإخسيكي المتوفى في 644/ 1246 
(20) انظر المصدر السابق» ص 248. 
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وهنا لاحظ المُحمّق: «یبدو لي Of‏ آبا الليث هذا قد ذکر اللامشي في 
مقدمته؟. وهو مُجرّد افتراض مَبنيَ على تخمین؛ ولكنه بنی عليه حقيقة 
تاريخيّة : «ويهذا يكون اللامشي قد عاش في القرن الرابع الهجري» بل ذهب 
إلى 5h‏ أحدهما قد أخذ عن الآخر د علیه» وأكد أن اللامشي Da‏ من 


أوائل من كتب في علم الأصول» مُفسّراً بذلك أهميّة اشتغاله بتحقيق 
المخطوطة التي بدت له عبارة عن قاموس للألفاظ والعبارات التي لا نغتی 
عنها للقاضي PAP‏ وال تفتو )20( 


هذا عن عصر المُؤلّف! آمّا عن الوسّط الاقليمي الذي عاش فيه - أو 
NP RS‏ - فهو پلاد ما وراء النهرء 
وبالاخصض سمرقند. وسئبین أنه الوسّط الذي ينتمي إليه ES‏ ار 
ونعني هنا أصول الفقه بصورة خاصّة . ولنبدأ بالحديث عن سبة AN‏ فهي 
ترجع إلى لامش من قُرى قرغانة» كما لاحظ ذلك JS‏ من كتب Puce‏ 
ومذا À ju‏ سب - جُغرافياً على الأقلّ ‏ إلى فضاء ثقافي ديني یتسم أولا 
وبالذات بالمذهبيّة الحنفيّة والكلاميّة المائريديّة» هو فضاءٌ بلدان ما وراء 
F9 es‏ ونظرت سريعة على فهرس مواد التمهید وأصول الفقه لمُولّمنا تُطلعنا 


(21) مرّ بنا في البیان (5) إحالة الفاسي على معجم البلدان لياقوت» ویضیف الشلبي 
(المصدر المذکور» ص 4247 ب 3) لباب في تهذیب الأنساب لابن الاثیر وتبصیر 
المنتبه لابن حجر 

(22) عن منطقة ما وراء النهرء انظر فصل دائرة المعارف الاسلاميّة» ط. 2 - (8.1.)2 بقلم 

FE‏ ۷۵ آویعنوان «Mê warê al-Nahr‏ والمُراد به قر او کین Oxus‏ أو 
«Amou 3 A‏ واسم المنطقة هو ترانسوکسیان 6 اوند آطلق 
العرب والمُسلمون الفاتحون العبارة ف في القرن الأوّل للهجرة وكذلك في do‏ 
اللاحقة وذلك تفريقاً Le‏ دون النهرء أي a‏ خراسان؛ وإن كانت كلمة : تخراسان» 
Et‏ غالباً وبصورة عامّة على البلدان الإسلامية في ما بعد بلاد الفرس الغربية . 
وانتقلت العبارة إلى الفارسية وإلى عهد قريب ظلّت تُستعمّل في آسيا السطی ذاتها. 
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على وفرة من الاعلام الحنفيّة المائريدية الذين خدموا مذهبهم وعقیدتهم 
وعملوا على توطينهما ونشرهما في منطقتهم من بلدان شرق الإسلام» كما 
عمل زملاژهم من مشيخة بغداد على الأقل» على توطينهما ونشرهما في 
لدان القسم الأؤسط من العالّم الاسلامی(23) 


إذاً في كتاب في أصول الفقه*2 نجد إحدى عشرة إحالة على من پستیهم : 
مشايخ ما وراء النهرء أو: مشايخ سمرقند. أو: مشايخ ديارناء وذلك De‏ 
CCR LES‏ ل ايد ومن الطبيعي أن x‏ 
عند الخلاف رأي مشايخ دیاره(* "۲ وأن يُمسك عن الترجیح عندما یختلف 
هزلاء في ما Ces‏ وأبلغ مثال نتخذه دلیلا على انتماء اللامشي إلى فضاء 


وانظر أيضاً في المرجع ذاته وبقلم املف نفسه مع إضافة ج. هاي GHazai‏ مقال 
كرجز 2 ففیه حديث عن فرغانه الواقعة في کزغزشتان ی 

(23) انظر على سبيل المثال لا الحصر: الدبوسي GLS‏ والماتريدي والنسّفي» > لما 
وراء النهر. 

(24) في التمهيد (ف 56) اكتفى اللامشي بذكر مثال عن فلان أمير في بُخارى وسترقند. 

(25) انظر في النص بتحقيقنا ترجبح أقوال مشابخ LÉ‏ ورتيسهم أبي منصور المائريدي 
على أقوال مشايخ العراق في وُجوب الإعتقاد (ف 157 و158) وفي تخصيص 
الكتاب والمُتواتر بالقياس وخبر الواحد (ف 259) وفي خطاب الشرائع الْكفَارَ قبل 
ورود الشرع» وذلك في الخرمات والمُعاملات دون العبادات (ف 192) وفي حمل 
جوب الاقتداء بأفعال النبي - ص عملا لا اعتقاداً (ف 312). 

)26( هکذا كان شأنه في الفقرة 261 من كتاب في آصول الفقه دائماًء إذ لا A‏ قول 
at‏ تم هت وأكبرهم الماثريدي؛ في عدم جوازهم تخصیص العلّق علی 
مشايخ العراق من الحنفية الذين يدعم قولهم القاضي الدبوسي من مشايخ ما وراء 
النهرء وهو قول بالجواز. وكذلك عدل عن الترجيح لما شاهد اختلافاً بين 
الماثريدي وبين جماعة من مشايخ سفرقند US‏ في إصابة المُجتهد Gi‏ 
سواء أخطأ أو أصاب عند هؤلاء» بينما لا يرى الإمام إلا الخطأ (ف 413) . 
ويحدث للامشي أن يكتفي بعبارة: «والله أعلم!» (ف 369) إزاء اختلاف بين قول 
مشايخ سمرقند من الحتفية في ثُبوت الحُكم في المنصوص عليه بالوصف ار = 
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ما وراء النهر الفكري والعقدي هو ما ساقه في قضيّة بناء العام المُتأخر على 
الخاص المُتقدّم وقول القاضي آبي زید في إثباتهاء ويعني به الدبوسي 
المُتوفى في 1039/430 «ومن تابعه من دیارنا(7*) وهذه الدّیار هي 
واضحة الدلالة» فالقاضي هو من سمرقند ومن مشايخ ما وراء النهر ومن 
المتأخرين منهم» كما يُصرّح بذلك اللامشي 


فالحديث عن ثقافة اللامشي الدينيّة Je‏ بحنفيّة العراق كأبي حنيفة 
(-767/150) 25 المذهب“ ثم بتلمیذه» محمد بن الحسن DEN‏ 
(- 189/ 29805« ثم بتلمیذ هذاء عیسی بن أبان (-39)636/221 
ثم بالكزخي (- 952/340)(*) ثم بالجصّاص (- 952/340/(**) ES,‏ 
یلتحم بالحنفية المائريديّة في ما وراء النهر وخاصّة منه سمرفند القريبة من 
لامش dis‏ على يدي الماتريدي (-۰)044/333 مُوؤسّس العقيدة 


الذي هو de‏ في القياس وبين قول مشایخ الوراق من الحنفية في تيوت الشکم في 
المنصوص عليه بعين Gal‏ واعتبار الوصف FUI‏ دلالة فقط على ثبوت الخکم 
بمثله في الفرع . 

(27) في الفقرة 238 يقابل بين رأي مشايخ العراق من الحنفيّة مثل الكرْخي اك 
(وهو مذهب أكثر المُتأحرين من ديارنا مثل القاضي أبي زيد [الدبوسي]؟ في إثبات 
وجوب العمل والاعتقاد بالعموم في حق کل فرد وبين رأي مشایخ سمرقند الذين 
یکتفون بالقول بالاعتقاد على الإيهام (ف 289). 
والمعروف أن الدبوسي هو من مشايخ ما وراء النهره كما يذكر ذلك اللامشي في 
الفقرة 261 من المصدر ذاته (انظر البیان المُخصّص له في التعریفات Ra‏ 
گر بدقینالگرشي هن مله ابلق الرائمة ين خاری وس 

)28( أحال عليه اللامشي في الفقرتین 126 و 197 من التمهید . 

)29( انظر أصول الفقه في الفقرات 196 و308 و409. 

)30( أصول الفقه في الفقرتین 294 و403. 

)31( أصول الفقه. سبع مرّات» كما في نهرس الاعلام. 

)32( أصول «al‏ ف 238. 
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المنسوبة CU‏ ثم بتلميذه PO RL‏ ثم بالدبوسي 
(- 430/ 1039)) وأخيراً بالنسّفي (-1144/508) الذي Je‏ أن 
ne‏ را لا کت التراجم الحنفية 
المائريديّة فلا شيء فیها ي «SA Goes‏ ولكن نظرة فاحصة إلى تبصرة الأدلة 
للنسّفي وکذلك إلى GES‏ اللامشي في التوحید وفي آصول الفقه» فسنراها 
بليغة الدّلالة على ما بين الرجلین من LÉ‏ الاتّماق AN,‏ 


حَظي أبو المُعين النسّفي في السنوات الثلاث الأخيرة )1990 - 
3 باهتمام باحث جات ک. سلامة. إذ نشر كتابه تبصرة الادلّة في أصول 
لین على طريقة الإمام أبي منصور الماتريدي» بعد أن حققه تحقيقاً 
صالحا(**) وقدّم له بتمهيد موجّز في صفحة ونصف الصفحة (ص ز 
ثم ح)(”7 ولكته مُعبّر عن أهمَيّة الكتاب باعتباره المصدَرَ الثاني للمدرسة 
المائريديّة بعد كتاب التوحيد لس العقيدة» أبي منصور الماتريدي(**)؛ 
هذا مع ما یمتاز به التبصرة عن سابقه من شمول وتفصيل cross‏ ا 
الحاصل إن نشر الكتاب يُعتبرَ حدّثاء إذ إل المدرسة الماتريدية على أهمّيتها 
الكبيرة في علم الكلام لم تحظ بما حَظيت به المدرسة الأشعرية . 


ونبّه الباحث على مدی استیعاب الکتاب - وهو ضخم rie‏ كما مر 


)33( في التمهید مرتان وعشر مرات في أصول الفقه» كما في فهرس الاعلام في الکتابین. 

)34( التمهید. ف 214. 

(35) أصول الفقه في الفقرات 2 و225 و238 و261 و271 و405. 

)36( نشره في جزء‌ین في دمشق في 1014 ص . 

)37( ذکر الباحث (ص ح) آنه Job‏ في دراسة لاحقة التعرّف على الفوارق TAN‏ 

بين المُعتزلة والأشاعرة والماثريدية بالاعتماد على آراء النسّفي في التبصرة . 

T2 5 )38(‏ التمهيد فقد وفرها ك .سلامة لوصف المخطوطات المعتمدت وهي أربع 
US,‏ مصرية؛ ثم لبيان طريقته في التحقیق (انظر من ص ط إلى ف» أي تسع 
صفحات تقريباً) . ويُضاف إلى ما ذکر» الفهارس (ج ۰2 من ص 913 إلى 1011). 
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بنا في بیان هامشي - للقضایا الكلاميّة المُختلفة وعرضه لاراء كثير من 
المتکلمین السابقین أو المعاصرین. ذلك أن القرن الخامس للهجرة يُعتبّر 
العصر الذي وصل فيه علم الکلام إلى مرحلة الأضج بعد اجتیاز مرحلة 
التأسیس والتمخض . وأشار Gt‏ إلى طبيعة الکتاب الجدّليّة» إذ تعرزض 
فيه AN‏ لكثير من آراء المُعتزلة te‏ وان توافق معها أحياناً 
وضمنيّاء وكذلك لأقوال الأشاعرة تارة بالتوافق وأخرى بالتخالف وأيضاً 
لمقولات فرق أخرى من علم الكلام . واخیرا عزج الباحث على م: منهج النسّفي 
في الكتاب فهو وقد قسّمه إلى فصول یستهل کل فصل بعرض مذهبه باختصار 
ثم ينتقل إلى آراء المُخالفين ويأخذها بالشرح والتفصيل Us‏ والرد 
وبعدها يعود إلى آراء المتخاصمين؛ ويحصّل من هذا أن تتشابك الاراء 
وتتداخل في ما بينهاء مما يؤدّي إلى صعوبة في الفهم والتمييز!38» 


حرصنا على تقديم عناصر كامل هذا التمهيد لكي ثبيّن JS À‏ ما ذکر 
فيه ينطبق على اللامشي في التمهید. بل حتى في أصول الفقه مع نقط 
اختلاف شیر إليها بشرعة. ذلك أن اللامشي قد عاش قسماً كبيراً من القرن 
السادس للهجرة بينما توفي النسّفي في مطلعه. وهذا يعني أنه استفاد Le‏ 
استفاه منه موف التبضره وکذلك es‏ بالذات ونما وجده من ماه Si‏ 
الفترة التي انفرد بمعرفتها. . ثم إن التمهید آقصر من التبصرة. وهو بالتالي أقل 
ES, Css‏ قد خلا من التداخل والتشايك المذکورین بحیث أتى 
مُحکما في بنائه واضحاً في عرضه دقيقاً في عبارته . 

هذا وبخکم تشابه مواد التأليف ‏ ولا يُمكن أن تكون إلا كذلك فهي 
حنفيّة ماثريدية ثم هي Jai‏ في مُعظمها حصيلة عصر يكاد يكون واحداً - فقد 


(38 م) انظر البيان السابق. 
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يُحيّل للقاریء أن اللامشی اللاحق قد ینقل عن النسّفي السابى) ولكنّ 
هذا جرد شعور فقط . ذلك أن Lt‏ یفرق بين رأیه الخاص وبين آراء من 
ینقل عنهم. ویحرص دائماً - أو هکذا يبدو لنا! - على ذكر من يأخذ mes‏ 
باسمهم وان اکتفی في الکثیر من الاحیان بالاشارة إلى بعض المشایخ من 
الحنفيّة أو إلى أصحاب أبي حنيفة أو إلى أهل EI‏ والجماعة أو إلى أهل 
الحديث أو إلى آهل الحق أو إلى غيرهم ممّن يُمثلون طبقة معروفة ومعينة . 
وهو Ni‏ يُحيل على النسّفي في ثلائة مواضع لا أكثر وفي التمهيد 
فقط» بينما يحدّث له أن يُحيل على غيره عدد أكبر من المرّات وفي كلا 
die‏ كما مر بنا في هذا التمهيد وكما 5 ذلك نظرة فاحصة إلى 
فهرسيّهما الخاصَّيْن بالاعلام(۹) وهذا الذّكر المشفوع بالنقل Je‏ عن 
إعجاب؛ فهو «الشيخ الامام - سیف الحق حسّب إحدى الختین - أبو 
المُعين - رحمه الله! ‏ في تصنيفه المُسمّى بتبصرة الأدلة» (ف 91). وفي 
الفقرة 225 يذكره بالشيخ أبي المعین مُترحٌماً عليه» وفي الفقرة 240 يكتفي 
بأبي المُعين مُضيفاً: في تبصرة الأدلة. والجدير بالملاحَظة أنه Gé‏ معه في 


(39) انظر على سبيل المثال لا الحصر التمهید. ف 39 و46 ثم البصرةء ج ۰1 
ص ۰119 فى الحديث عن أقوال المُجسّمة. 

(40) سبق أن رأينا في البيان 28 à‏ يُحيل على أبي حنيفة في التمهيد مرتبن (ف 126 
و۰)197 مع الترخم في الأولى» وذلك عند نقل قوله في الاستطاعة الثانية ثم في 
تعريف البيان. ونقل عنه مرّتيْن (ف 191 و413) في أصول الفقه؛ وهو یتفق معه 
دائماً. UT‏ أصحاب أبي حنيفة فيذكر آنه وان لم يتفق مع بعضهم فهو يتّفق مع عامّتهم 
(ف 54 و230 و231 241,5( ومن باب أؤْلى مع کبارهم (ف 42(. 
اما الماثريدي فقد سبق أن مر بنا في البيان 33 أله يذكره مزتین في التمهيدء الأولى 
(ف 197) باسم الشيخ الإمام أبي منصور مع الدّعاء بان يُقدّس لله رُوحهء والثانية 
(ف 240) بالترخم فقط مع نقل قوله في أن الإمام ينبغي أن يكون مُجتهداًء دون أن 
يُشترّط ذلك علیه . وبالرغم من أن الماتريدي اشتهر US ét‏ اکثر منه فقیها فقد 
ذكره في أصول الفقه عشر مرات. 


20 


الراي وفي المزات الثلاث وعلی التوالي عندما ینقل تصدیقه للواحد 
والعشرین صحابيا المثبتین لرُؤية الله بابصار العباد یوم القيامة» انطلاقاً من 
تأویل اية GS‏ معروفة» أو عندما يُذكر برغبته في أن یکون الإمامٌ مُجتهدا 
Vie‏ عالما بالاحکام مُمتنعاً عن الخبائث. أو لما ینقل عنه الخلاف في یمان 
عوامٌ أهل زمانه الذین یُدعون إلى الاسلام فیستجیبون إلى الدعوة بالتصدیق 
دون سابقة تفگر واستدلال. 

ولیس في هذا الاعجاب ما یستفرّب. فالنسّفي حنفي وماتريدي ثم له 
من بلاد ما وراء النهرء أي بل اللامشي كما سین ذلك بعد قلیل» بل هو 
شيخ مُحتّمل له وهو ما سنراه الان. لقد ذکره ثلاث مرّات ونقل عنه في 
جميعهاء وفي کل مرة عيّنه بكنيته فقط» مع الترخم عليه مرتیّن (ف 91 
و225). ومع ذلك فدلیل افتراضنا هو في المرّة الرابعة التي نقل فیها عنه دون 
أن يُعيّنه بشيء. ذلك أن النسّفي قال في التبصرة (ج 2. ص 570): «ثم إن 
عفن الا رن و كلم بق أصيرك الفقه من أهل ديارنا ذكر أني أقول: 
«إن الأمر بالشيء يقتضي كراهة ضذه لا نهیّه». وهذا بالضبط ما نقله اللامشي 
في أصول الفقه (ف 175): «وقال بعض مشايخنا: الأمر بالفعل يقتضي 
كراهة ضِدّه»؛ ذلك أن اللامشي يذمّب إلى أن الضد ليس بِمَنهِيَ صريحاً وإِنّما 
جُعل كالمَنهِيَ ضرورة أل يفوت المأمورَ به» والضرورة تُرفع بجعله مكروهاً 
ثم نه سبق له أن نبّه على أن عامّة مشايخ الحنفية وأصحاب الحديث يُثبتون 
أنه نهي عن ضذه إذا كان له 15 واحد كالأمر بالإيمان والأمر بالحركة 
ونحوها 

Ui‏ عن افتراض انتماء النسّفي إلى بلاد ما وراء النهر فهو ينجر عن 
الإفتراض السابق. ومع ذلك يُمكن تدعيمه port‏ إلى التبصرة (ج 1, 
ص 284( في الحديث عن «مشايخنا من أثمّة سمَرْقَنْد الذين جمّعوا بين علم 
الأصول ژالفروع» والأمر یتعلق هنا ببحثهم في القران فأثبتوا أنه «كلام الله 
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مرّة - وذكرهم Es‏ وعشرين مرّة في أصول الفقه - الا آنه لم یستعمل في 
شأنهم ما JA‏ على مُعاصرتهم له ولا على مُساكنتهم یاه في دياره في ما وراء 
النهر . ثم إِنّه عندما تعزض لهم فرادی بأسمائهم لم ob‏ واحد منهم متاخرا 
في الزمن إلى حذ اعتبار مُعاصَّرةٍ ما. ونظرة سريعة على فهرس أعلام الكتابين 
تكشف لنا عن أسماء مثل العلاف والخيّاط وبشر بن المُعتمر والنظام 
والجُبّائي» أبي على وابنه أبي هاشم. ويُقدّم آراء جميعهم JR‏ دقّة ويرد 

12 عن مُخالفته ایهم الا إذا حصل أن أتى رأي أحدهم مُوافقاً 
لرأي أهل EAN‏ والجماعة أو أهل الحق أو أهل الحديث أو غيرهم خاصة 
أثمّتهم المشهورين والمُعترّف بهم . 


وكالنسّفي يذكرٌ الخوارج وینقل عنهم ٠‏ ثماني مرّات في التمهيد ومرة 
واحدة في أصول الفقه ویرفض آقرالهم. ولکله ‏ على عادته مع خصومه - 
يقبّل آراءهم إذا كانت مُوافقة لاراء مُتكلّمي أهل الحديث مثل ابن راهْويْه وابن 
حنبل» وذلك حول قضيّة تعريف الإيمان بأنه الإقرار والتصديق والأعمال 
الصالحة (ف 210). ESS‏ لا يقبّل منهم مُغالاتهم إذ يجعلون من الأعمال 
الصالحة ركنا حتّى ليزول الإيمان بزوالها. وأحياناً یرفض قولهم وان لحقهم 
فيه الأشاعرة عن الإيمان الموجود في الحال والکفر الموجود في الحال أيضاً 
واعتبار ذلك بحالة الموت فقط (ف 2)233*) 


)43( هذا بالإضافة إلى الروانض» ومنهم الراونْديّة» وإلى D‏ وإلى السوفسطائية وإلى 
الفلاسفة ومن بينهم فلاسفة الهند وإلى البراهمة وإلى الكرّاميّة وإلى المُجسّمة وإلى 
الجبْريّة وإلى القرامطة وإلى المانويّة وإلى آهل الدهر أو الدهريّة. انظر عنهم فهرسّي 
الأعلام والتعليقات العامّة. 
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وصف المخطوطتین المعتمدتین 


نسخة لاللي Lâleli‏ بإسطنبول: والرصید GA‏ بمکتبة SU‏ ورقم 
المخطوطة 3658/4 فهي إذن الرابعة من مجموع ومکانها منه من ورقة 
8 وجها إلى ورقة 171 ظهرا؛ ومسطرتها 15 سطراً بالصفحة ومقیاسها 
x 7‏ 13 (12 × 8). وهي بخط نشخ عادي ويُقرأ في سر وبالصفحة 
الأولى العنوان pou‏ آسود داكن pou QE‏ آحمر داخل داثرة الحروف أو 
Us‏ م قح وهو DES‏ التمهيد لقَراعد التَوحيد؛ ویتبعه اسم 
المُؤلّف: تأليف الشيخ الامام الأجل الزاهد أبي الثنا محمُود بن زید اللأّمشيّ 
رضي الله ds‏ توفي des‏ فجرّ يوم الاثنين حامش [وصوابه خامس] شهر 
رَمضان Ée‏ اثنين وعشرین وخمسماية tes SAS las‏ 
تعالی (44) 

وعلی الصفحة الأولى كذلك وبالاضافة إلى ما سبق بیتان من الشعر في 
page‏ وقد نقلا على أتهما من البحر لأبي حيّانء ثم أربعة أبيات 
في بلاغة القرآن» ثم على الصفحة ذاتها وعلی الیسار & hi‏ في فضل 
العلوم ل کم دكت من الإرشاد في أصول الدين للشيخ الإمام أبي 
المحامد محمد بن عبد المجید بن الحسن السمرقندي - رحمه الله وفي 
آسفل الصفحة وعلی یسارها أيضاً بيتان من الشّعر في عداوة القرس للعرب؛ 
Lens‏ من بحر الطویل وبدون حرکات الا نادرا: 


)44( انظر ما ذکرناه في مطلع هذا التمهید عن خطا هذا التاريخ وتدقیق LUN‏ عند الوفاة. 
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تا الله لَوْ صَارَت ef Lean Ni‏ الفزس انساناً من Sal‏ 
GS,‏ تطلب - يا هَدَا! - مَوَدَةَ من عَادَى فبالطيع أو صافی فبالکذب؟ 


وبداية المخطوط (و 138 ظ): «بسم آللّه of Def‏ رب وفق 
للاتمام الحمدٌ لله الذي نصّر أَهْلَ الحقّ بالسّيوف القاطعّة  .(‏ .)». 


واخره (و 171 ظ): «تم الكتاب بعون الوهاب سنه اربع وستن ومابه 
والف» أي 1164ه والکتابة - كما هو واضح من النماذج الثلائة 
المُصوّرة ‏ مُتقنة. وقد سبق أن آشرنا إلى استعمال الحبر الأسود المُزدوّج 
بالأحمر في صفحة العنوان. ويظهر الازدواج ذاته داخل النص» فالأحمر 
يُستعمّل لإبراز الكلمات الأساسيّة أو كلمة فصل أو مطلعه. UT‏ عناوين 
الفصول فهي أيضاً بالأسود مع الخروف الدسمة EAN‏ بالأحمر(”*) وقد 
شكل النص من بدايته إلى ورقة 156 ظهراً. UT‏ الشكل في بقیته فنادر أو 
معدوم تماماً. وبفصل الامامة نقص نبّهنا عليه في التحقیق . 

وقد احتوت ُسختنا على الكثير من التعليقات الهامشيّة سجّلها قارىء 
بخط cos‏ أحياناً بالهامش الأيمن وأحياناً بالأيسر وتارة بالحاشية العُليا. إلا 
أنه كثيراً ما يتبع في aus‏ اتجاها معاكساً لما في التسخة فيبدأ من أسفل 
الصفحة أو من وسطها أو Le‏ هو قريب من هذا أو ذاك ويتحوّل منهما حتى 
يصل إلى أعلى الصفحة أو مما هو قريب منه. وهكذا ساق UNS‏ طويلاً عن 
السوفسطائيّة» نقله عن الارشاد (و 139 ظ). الخلاصة أله يسل التعليق 
حيث يراه مُناسباً للمتن . وأحياناً Le‏ إلى ثلاث صفحات كما في الأوراق 
8 ظ إلى 139 ظ ثم ينقطع . 


(45) أحياناً LES‏ الناسخ عُنواناً كاملاً بالأحمرء مثل: فصل في أن المقتول ميت بأجله . 
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هذا وما ES‏ لنهتم مُطلقاً بهذه التعلیقات لقاری» حریص على إظهار 
سّعة معارفه في القضيّة المطروحة آکثر مما هو مهتم بإيضاح النص وتبیینه إن 
كان في حاجة إلى هذا أو ذاك. الا آننا آعرنا الاهتمام الکامل لتصحیحات 
الناسخ الذي راجع نُسخته وسجّل على هامشها ما بدا له Dig‏ لخطل أو 
مكمّلاً لنقص . وبما أنّنا اعتمدنا هذه النسخة كأصل لتحقیقنا النصّي فقد نهنا 
في بیاناتنا الهامشيّة اسفل المتن على JS‏ هذه التصحیحات والاضافات. ذلك 
أن نسخة لاللي وإن كانت متأخرة قلیلا بنحو الثلائین سنة عن TS AN‏ 
الثانية ‏ المُعتمّدة للمُقابلة فقط والتي ننتقل الان إلى وصفها - الا أنّها بدت لنا 
أقلّ أخطاء . 


Erzincan NS ui‏ بإسطنبول : والرصيد ملحق بمكتبة السْليمانية 
ورقم المخطوطة ۰159/5 أي أنها الخاسة من مجموع» ومکانها منه من 
ورقة 205 وجهاً إلى ورقة 220 ظهرا؛ ومسطرتها 29 سطرا بالصفحة 
ومقیاسها 218 × 16 (17 x‏ 9.2) وخطها نسخي مقن ودقيق ولكنّه يُقرأ. 
والحبر آسود لا عناوین الفصول فبالأحمر. 


ای :الفح الأرلي» أي 205 وجهاء خاتم الرصید ورقم 
المخطوطة وهو الجديد الذي ذكرنا به منذ قليل» وتحته الرقم القديم وهو 
3 وفي أعلى هذه الصفحة العنوان: «عقيدة فى اصول الذین للامام 
العلامة شيخ الاسلام اللامشي تخمده الله تعالى برحمته م» وهو مُسجّل على 
شكل cf‏ قاعدته هي العُليا. وقبلّهاء أي في الورقة 204 ظهراء قصيدة في 
ثلاثة عشر بيتاً قدّمها الناسخ على أنّها استغاثة «الامام العالم العلامة السهيلي» 
مع الترخم عليه والتنبيه على آنها «مُجربة لکشف الکروب» وهي من بحر 
الكامل ومطلعها: 

امن رى ما في EN ES Led‏ امد لكل مَا RE‏ 
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وفي ورقة 205 ظهرا بداية النص : «بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله 
الذي نصر اهل الحق بالسّيوف القاطعة # وامذ اهل السّنة بالحجج 
الساطعة(. ) قال الشيخ الامام الاستاذ الجليل سیف الحق ناصر الشريعة 
اما بعد فان حقايق الاشياء ثابتة(. .)». وفي الورقة 220 ظهرا نهاية النص : 
«وقع الفراغ من [221 و] التحرير على يد العبد الفقير المحتاج الى(. .) 
محمّد بن الحاجى على(. .) فى سنة خمس وثلائین ومائة وألف» أي 
5 هجرية. | 

وقد راجع ناسخ المخطوطة تُسخته فثلاحظ في الطرة تصحیحات قليلة 
Lens‏ ب صح. وإذا كان الاصلاح بخط مُغایر لخط الناسخ فیتبع ب sb‏ 
ولعلَ في هذا اختزالاً لاسم el‏ وفعلا فناسخ المخطوطه يُكثر من هذا 
الصنف من التعبير» مثل: تع» ل: تعالی» و: بط ل باطل و: مء 
ل محال. و: عم ل عليه السلام» و: ابي dir‏ أبي حنيفة. 
وبالنص نقص يُلاحظ هنا وهناك ويقصر حتى لا يفوت الكلمة ويطول حتى 
ليشمل ما يساوي الصفحتيّن والنصف من مخطوطة لاللي. 


طریقتنا في التحقیق 
وکما نبّهنا على ذلك مُنذ قلیل فقد اعتمدنا کاصل نُسخة لاللي بالرغم 
عن تأحرها القصير في الزمن عن النُسخة الثركية الثنية؟ ومع ذلك فقد بدت لنا 
آقل أخطاء من أحتها . وعلى JS‏ فقد سجلنا في البيانات الهامشيّة أسفل الصفحة 
كل ما آغرناه من تُسخة الأصلء إذ لم يصح لدينا حتى تبته في المتن» 
وعوّضنا SA‏ بقراءة مُخالفة من التّسحة الثانية بدت لنا أجدر بالإثبات من 
القراءة المُؤحُرة. وأحياناً Web‏ إلى اجتهادنا فتصلح بما ظهر لنا أنسب من 

القراءتين المُوْخّرتيْنَء JS‏ ذلك مع التنبيه وکلّما حصل(**) 
هذا وإننا لم Jui‏ في بياناتنا الهامشية من الاختلافات المُستخرّجة من 
التّسخة الثانية ‏ الصالحة للمُقابلة فقط - الا ما بدا لنا مُفيداً كقراءة ثانويّة» أي 
ما لم يقو في نظرنا حتى بت في المتن لتعويض الأصل ولم یضعف کذلك, 
خی نهمل تماما . وعند الاشکال رجعنا للتصحیح إلى تعزن في آصول الدين 
Lidl‏ الغائريدية à‏ هما JS‏ ما استطعنا الاستفادة منه وهما کتاب التوحید 
للماتريدي وتبصرة الأدلة للنسّفي» وقد سبقت الاشارة إلى JS‏ منهما آکثر من 

ی ی وی 
ونتيجة ارا مه شرب ات هامشيّة > نقوم pas Ep‏ 
الخاطیء ونكمّل الناقص ونين الغامض وتُرجُح تسیل الصواب على ما 
JS (46)‏ بما جاء في قواعد لتحقيق الأصوص العربيّة وترجمتها من تألیف المُستشرقين 
ر. EX‏ وج. سوفاجي (باللغة الفرنسیة)؛ ومن أهمّ قواعده أنْ المُحّق إذا اختار 
من بين المخطوطات واحدة يعتمدها کاصل لسیب من الأسباب رجح Mie‏ لديه 
كالقدم 5 المُراجعة أو المُقابلة للتصحیح» وجب عليه أن يُسجُل في البيانات 


الهامشيّة کل القراءات التي لم es‏ من نسخة الاصل pa‏ عليها قراءة أخرق 
alu‏ من ُسخة أخرى للكتاب أو من مرجع آخر أو حتّى من اجتهاده. 
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غلب على ال طوه؛ اضطررنا لتحریر فهارس تُدرجها في آخر الکتاب 
RS‏ إليها ما لا حاجة إليه عاجلة لفهم النص Li,‏ صلح في نظرنا لتدقیق 
إحالة أو [نزالها في ie‏ أو توسیع معرفة مرغوب فيه. وهکذا كانت دلالة 
فهرس التعليقات العامّة فأتى IST‏ من فهرس وأقرب ما يكون من معجم صغير أو 
موسوعة محددة بحدود استفادة القاری» الکریم من هذا ie‏ تحققه . 

ویجب أن ننه إلى أنّنا لم نر من فائدة في الاشارة إلى an,‏ بعض التغییرات 
غير الهامّة أدخلناها على طريقة نسخ بعض الكلمات؛ وهكذا كتبنا: حقائق» 
بدل: حقايق» و : حاست بدل: حاسه و:الصلاة» بدل: والصلوة» و:فى 
من بدل: فیمن» و:الأشياءء بدل: الاشياء ألآء بدل: أن لا وکذلك لم 
€ على الفرق بين Cl‏ في الکتابات التالية» مع إثبات كتابة نسخة 
الأصل طبعاً: وقلنا (في لاللي) - قلنا (في إزنْكان)؛ فظهر (ل) ‏ وظهر (إ)؛ 
الم والحلو سر والمُر (!۲. وكذلك لم تشر إلى الفرق بين ما dei‏ 
في هذه أو تلك : النبي» آو: رسول الّه؛ عليه السلام» آو: صلعم؛ رضي الله 
عنهم» أو: م ا ویحدّث أن ننه على تغيير طفیف 
ولكن في المرّة الأولى في الاستعمال في Ga‏ فمثلا : الجزءء بدل: الجزؤ؛ 
علی» بدل: علي؛ نری» بدل: تري؛ الحياة» بدل: الحيوة» أو: الحيؤاة. 

وقد سبق أن لاحظنا أن مخطوطة اززنکان قد خلت من الحركات بينما 
شكل قسم فقط من مخطوطة لاللي. ولم يخل هذا القسم من أخطاء في وضع 
الحركات وقد أشرنا إليها كلها في بياناتنا الهامشيّة احتراماً للقاعدة التي ذكرنا 
بها منذ قلیل وهکذا: DA‏ بدل : بتوّفر (في |: بتوافر)؛ يَعجز کل بدل: 
مج کل والامر یتعلق بنظرية الاعجاز واتصالها بمُعجزة النبي -ص - 
(و 154 و)؛ فضلکم. بدل: فصلکم (و 171 و)؛ فثبت أن في إحداثها 
Se‏ بدل : فثبت ان في إحداثها ati‏ 0 بالغه؛ آولی؛ بدل: 
آولي )144.3 و)؛ جزء» بدل: جزواً (و 145 ظ)؛ إلخ. 
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2*التمهيد لقواعد التوحيد 


€ PA 


اا 
Fi‏ 
رت AE‏ 7 
رای بام )الط وا مسر ab‏ رالا و نرسو 
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[و 138ظ PL‏ بسم الله الرحمن الرحیم 


Ce) y #رث 3 للإتمام!‎ 


[فصل في ثبوت حقائق الأشیاء] 


1 الحمد لله الذي نصّر أهلّ الحقّ بالسيوف القاطعة» LA,‏ أهلّ EE‏ 
بالخجج الساطعت والصلاة على رسوله المُؤْيّد بالمعجزات الظاهرة» وعلى 
آله وأصحابه الموسومين بالأخلاق الطاهرة. والعلوم الوافرة!(1) 


[فصل في حقائق الأشياء] 


2-أمَا بعد! فان Gil‏ الأشياء ثابتةٌ. وهو مذهت * عامَة 
العقلاء *(1), 


(٭) هذا ترقيم لالِّي نالعا التركيّة وهي التّسخة التي اعتمدناها Jets‏ لآتها أقدم بقليل 
من Li‏ الثانية التركية من مکتبة (ززنکان «Erzincan‏ بل لعلها في ی من 
و آقل آخطاء. وتبداً النّسخة الثانية عند ورقة 205 ظهرا. وسوف ثُنبّه في 
الهامش إلى ترقیمها المتسلسل . 
(* #) ما بين العلامتین ساقط من DS;‏ (من الان: (). 
1 - (1) هنا إضافة في 1: قال الشيخ الامام الاستاذ الجلیل سیف الحق ناصر الشريعة . 
2-(1) ماب بين العلامتيّن ورد في لاللي (من الآن: ل) هکذا: العامة . 
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وقالت طائفة من السوفشطائة : «لا حقيقة للأشياء». وشبهتهم أن 
الأخول يرى ed‏ و غالبةٌ يجد الشيء(3) 
الحُلو مُرَاً وغیزه يجده حُلواً. فظهر بهذا آن() لا حقيقة للأشياء لأن حقيقة 
الشيء لا تتعدّد بینه وبين غيره ولا تختلف . | 
3 - قُلنا لهم: هل لمذهبكم هذا حقيقةٌ وهل ge GE‏ الأشياء 
حقيقة؟ فان قالوا: ١لا!»‏ فقد ترکوا مذهبهم وأفرّوا DH,‏ دعواهم! وان 
قالوا: «نعم!» فقد أقرّوا بحقيقة مذهبهم وبحقيقة نفيهم حقانق٩)‏ الأشياء! 
ومتی(* آقرّوا بها فقد أثبتوا حقيقة بعض الأشياء وتبیّن بهذا آن نافيها مها 
وان في نفيها és‏ فتكون ثابتة ضرورة . 
ولا > لهم في من( یری(* الشيء شیتین ويجد الخلو مُرَاً لان 
التراع في الحواس السليمة» Les‏ هذین ليست بسليمة. 
4 - وقالت طائفة أخرى منهم: «لا ندري هل للأشياء حقيقةٌ أم لا!» 
وهم المُتشككون. 
هت 
مُناظرة معهم . وإن قالوا: «نعم!» فقد أثبتوا حقيقة شيء من الأشياء . 


5 - وقالت طائفة De st‏ منهم : «ِنْ حقيقة الاشیاء تابعة لاعتقادات 


2) ني سخة الامل: واذاء بدل المُثبّت من !. 
3 في كلا D‏ فيمن ؛ وهذه المرّة الوحيدة التي ننه فيها على مثل هذا 
الإختلاف. 
)4( هكذا في !۰ وفي ل: رأي. 
5 -(1) أخرى: ساقطة من [. 
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المُعتقدين . فحقيقة [و 139 و] کل شيء عند کل مُعتقد ما اغتقده». 

Us‏ لهم: هل لاعتقادكم هذا(2) حقيقةٌ أم SG‏ فان قالوا: «نعم!» 
فقد ترکوا مذهبهم! وان قالوا: «لا!» فقد ارتكبوا مُحالا OÙ‏ ثبوت حقيقة 
الشيء بما لا حقيقة له أمرٌ مُحالٌ. ثم نقول لهم: نحن نعتقد أن حقيقة 
الأشياء ليست بتابعة لاعتقادات المُعتقدين» فهل يثبّت ما نعتقده أم لا؟ فبأيّ 
شيء أجابوا فقد تركوا مذهبهم! ولأن مقالتهم هذه مُكابّرةً منهم لان اجتنابهم 
عن السُموم القاتلة وتحرّرّهم عن السيوف القاطعة وتحاشیهم عن الحيّات 
الناهشة والعقارب اللاسعة وصراخهم في العقوبات المُؤلمة وأنيتهم في 
الأمراض الموجعة دليلٌ على آنهم عرفوا حقيقة الأشياء ودليلٌ على أن حقيقة 
الأشياء ليست بتابعة لاعتقاداتهم» لكنهم یکابرون ویعاندون لضلالتهم. 

وهذا هو OLIS‏ أهل الدهر (5) وهم طائفة منهم # وبالله العصمة عن 
JS‏ ضلال! (e‏ 

[فصل في الأسباب التي بقع بها العلم بالحقائق] 

6 -ثم El‏ التي يقع بها العلم للمخلوقين بالحقائق ثلائة: 
«الحواس السليمة والعقول المُستقيمة SL NI,‏ الصادرة عن MAD‏ 

أمَا الحواسٌ السليمة فلا شك في كونها طريقاً لوقوع العلم بها لان 
وُقوع العلم بحاسّة السمع بالمّسموعات وبحاسّة الشمّ بالمشمومات وبحاسّة 


)2( هذا: من إ فقط . 
(3) آم لا: من إ فقط . 
)4( في نسخة الاصل : ذأب. 
(5) انظر التعلیقات على الاعلام . 
)6( ما بين العلامتین ورد محلّه في !: والله الموفق. 
6 - (1) في الاصل ورد: العبّاد الصَدقه» محل : الصدق. من . 
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البصّر بالمُبصّرات وبحاسّة الذوق بالمَذوقات ويحاسّة اللمس بالمَلموسات 
ضروریٌ لا وجه لانکاره. 

7 - وما العقل فكذلك لان العلع يكن الشيء el‏ من جُزئه من غير 
سابقة حل ولا حبر ليس یقع إلا بالعقل ولأن الاستدلال العقلیَ بعد استجماع 
شرائط النظر 9 139 ]لا ما dog‏ إلى العلم. وما PSS‏ به إلى 
الشيء فهو طریقه . لفط الذي يمع في الاستدلال اما یم لفوات شيء من 
شرائط الاستدلال أو لجهله") في بعض مُقدّماته لاد قضايا العفّْل لا تكونُ 
متناقضة . 

8 - وأمًا Dsl‏ الصادق فهو طريقٌ العلم أيضاً لأن الصدق إخبارّعن 
الشيء على ما هو به. والأخبارٌ عن الشيء على ما هو به طريقٌ لوقوع العلم 
بالمخبّر به. 

هذا الذي ذكرنا هو مذهب Be‏ العقلاء(2) 

9 -وقالت"؟ السوفشطائيّة2): «ليس شيءٌ من هذه الأشياء سب( 
لوقوع العلم به». 

és‏ أن قضایا الحسسّ والعقل والحَبّر مُتناقضةً. أمَا الحس فلما مر 


> )1( - 
(2) 
(3) 
(1) 
a 
في‎ )3( 
> )1( - 
ail (2) 
(3) 
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أن الأخولَ یری الشيء شیتین. وأمًا العقلْ فلأن الاستدلال Eat‏ قد یکون 
خطأ وقد یکون صواباً. AI ls,‏ فلآن الحْبر قد یکون صدقاً وقد یکون 
COMMENT Lis‏ منهما تناقض Ra‏ الاخر. 
والانفصال عن شبهتهم في الفصلیر الاين ما مر وفي الفصا الثالث . 
10 کک إن لع نما Pi‏ في dE‏ 0 
الكزبء e‏ 
1 وقالت OR‏ وهم فلاسفة الهند: لا طريق لمعرفة الأشياء 
إلا بالحن(*) لأن قضايا العقل والحَبّر مُتناقضةً». 
وقلنا: هذا فاسد لأنّه لا يُمكنه معرفة فساد قول صاحبه بالح . 
12 وقالت البراهمة(') وهم فلاسفة الهند وحکماژهم أيضاً: «لا 
طريق لمعرفة الأشياء لا بالحسن27) والعقل لأن قضايا الحَبّر مُتناقضة» 
وقلنا [و 140 و]: لا تاقض في قضاياء لما مر ولا(" العلمَ بالمُلوك 
الماضية والبلدان النائية EU‏ للناس و قطعا ولا طریق لمعرفة(*) ذلك إلا 
ال( 
0 -(1) في الاصل : قلناء وما أوردناه من إصلاح في الطْرَّة بدون شطب كلمة المتن 
ومن !۰ ۱ 
ی وما آثبتناه من !. 
1( انظر التعلیقات على الاعلام . 
2( باء الجر من | فقط . 


1 
12 12 انظر التعليقات على الأعلام. 
(2) انظر البيان السابق. 
(3) الواو ساقطة من !. 
(4) في !: الىء بدل: ل 
(5) في !: الى الخبر. 
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3 وقالت طائفة من الناس: «لا طریق لوّقوع العلم بالاشیاء الا 
CET‏ 
وقلنا: هذا باطلّ لانْ ms‏ من : وهی هم (بکشر الهاء مود (2) 
الماضي رفتحها من (2) المستقبّل) أو من : رهم يهم da)‏ الهاء من(2) 
الماضي وکنرها من المُستقبل00)). والاوّل عبارة عن الغلط والثاني عن 
الذهاب. یقال: «وَهَم قلبّه إلى كذا» أي ذهب» والقلب قد يذهب إلى 
الصواب وقد يذهب إلى الخط . 


4 - وقال بعضهم : * ١لا‏ طريق لمعرفة الاشیاء الا بالالهام». وقال 
بعضه: (۱) «الإلهام من طریق العلم أيضاً». 
وقلنا: هذا فاسدٌ لأنَ لخصمه أن يقول: «إني( ألهمث أن AI‏ 


ليس بطریق(*) العلم! آطریق إلهامي(“ هذا آم( ليس بطریق؟» Gi‏ شيء 
آجاب فقد أبطل مذهبه * وبالله العضمةٌ (ge‏ 


5 - ثم نا ذکرنا في هذا pad‏ آسامي لا بذ من تفسیرها. 


3 -(1) في !: في» قبل: الوهم. 
(2) في !: في . 
(3) في !: الماضی والمستقبل . 
4 - )1( ما بين العلامتین من | فقط . 
(2) اني : ساقطة من !. 
(3) في !: من طریق. 
)4( الکلمة ساقطة من إ. 
)5( في طرَة الاصل اصلاح بإضافة: لا 
)6( ما بين العلامتین ساقط من [. 
5 (1) في نسخة الاصل: الأصلء بدل: الفصل» من 1. 
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فالسوفسطائية " قوم مُتجاهلة من: سَفْسَطء أي تجاهل» موا بهذا 
الاسم لتجاهلهم . 

. الصتم‎ OA وهم( عَبَدةٌ الأوثان إذ:‎ DRE 

والفلاسفةٌ قوم LE‏ إلى المَلسفة وهي العلم بحقائق الأشياء . 

Pont dis‏ قوم ون إلى بَرَهْمَنْ وهو رئيسنٌ لهم. وقيل: «إنّما 
سْمّوا بذلك لانهم يُقرّون برسالة إبراهيم ‏ عليه السلام!». 


فصل فى إثبات خروری(5) العالم CAT‏ الصانع وقدمه 


6 - * قال الأستاذ الجليل *() CHAN‏ اللامشي]: اعلم أن( 
العالّمَ اسم ما سوى الله تعالى! ‏ من السموات والأرضين وما فيها. وكُلٌّ 
ذلك Din‏ بإحداث الله تعالى! 

ثم هو قسمان عند عامّة [و 140 ظ] المُتكلّمين: اعراض وأعیان. 
والأعيانٌ قسمان: جواهرٌ Hs‏ 

7- فأمًا تفسير العرّض فهو في اللغة ام لما لا دوام له ولا يطول 
مَكثهُ. ولهذا قيل في حَدّه: Gp‏ العَرَض ما يستحيل بقاؤه». وقيل: «العَرض 
ما يَعرض الجوهر ولا يقوم بذاته». وهذا أصحٌ وفي الخد الأول نوعٌ ضغف 
لأن من الناس من يقول ببقاء الأعراض فلا يُعرّف به المحدود. 


(2) انظر التعليقات على الاعلام . 

(3) وهم : ساقطة من [. 

)4( ينسبون إلى : ساقطة من !. 

)5( هكذا في ۰1 وقي الاصل : cdd‏ وهو صحيح أيضاً. 
- (1) ما بين العلامتین من | فقط . 

)2( في الأصل : بان وما أثبتناه من 1. 

)3( اسم : ساقطة من !. 
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وفي عرف أهل الكلام هو اسم للصّفات الثابتة» للمحدثات کالاکوان 
والألوان sb‏ والروائح والحرارة والبرودة والحیاه(1) والموت وال 
والعجز ونحوها. El,‏ بالألوان السوادُ والبياض والخمرة والصّفرةٌ. 
as‏ بالأكُوان الحركة والْکون والاجتماحٌ والافتراقٌ والقُربُ والبُعدُ. 

8 -وأمًا الجوهر فهو CA‏ الذي لا ON OS‏ فعلاً ولا 
Las‏ وحَدّه أنه القائمٌ بالذات القابل للصّفات المتضادّات على سبيل JE‏ 
كالحركة والسكون والسواد والبياض ونحوها. # والحركة كونان في مكانين 
والشکون كونان في مكان واحد ge‏ 

9 - وأمًا الجسم فهو Lg SA‏ من HO‏ ثلائة أو 
as‏ هذا الذي ذکرنا هو مذهب عامة مَة المتکلمین . 

وأنكر طوائفث(2) من الدهریة(*) VDM‏ وُجودٌ الاغراض وزعموا أن 
العالَمَ قسمان: جواهر واجسامْ. ووافقهم في ذلك أبو بكر PEN‏ من 


المعتزلة . 

7 (1) في الاصل : والخیوة؛ وفي |: الحيوة. وسوف لا َه في ما يلي إلى مثل هذه 
البیانات النسخية . 

8 (1) في الاصل: GA‏ وفي [: الجزءء كما آثبتناه. وسوف لاه في ما يلي إلى 
مثل هذا. 


(2) في كلا OI‏ : یتجزی . والمقصود هو معنى التجزئة لا التجزيه. وسوف لا 
نه على مثل هذا في ما يلي من تحقيق النض . 
)3( لا: ساقطة من 1. 
(4) ما ب بين العلامتین ساقط من | . 
19 - (1) في الاصل : فهو ES pal‏ المتالف عن جزوین» والاصلاح من إ» الا: جزئين. 
(2) في الاصل : طايفة . 
(3) انظر التعليقات على الأعلام. 
(4) انظر التعليقات على الأعلام. إ: و 206 ظ. 
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0 = وفْلنا: لا وجة إلى إنكار الاغراض لاتا نری الجسم GAS‏ تم 
نراه شود وکذلك نراه مُتحرّكاً ثم نراه ساكناً. فإمًا إن كان Ga‏ لذاته أو 
لمعنّى قام به [و 141 و] وهو البياض! والقسم الأوّل مُنتف لاه لو كان أبيض 
لذاته لكان لا يُتصوّر ألا" as‏ أبيض . es‏ اصافه بکزنه JA‏ * موجودة 
قائمة #(), وهو الذاث الموج للیباض. ف القت الان ضرورا. 


1 - وأنكر هشام بن الحکم() والنظام") من المُعتزلة وكثيرٌ من 
الحساب() 974 5 الجوّهر الذي لا يتجزأ. 


وقلنا: هذا فاسد لائّفاق العْقلاء والعلماء) أن الفیل أعظمٌ من البَعَة 
والجَبَل أكثرُ من الحَرْدَلّة. والکبژ في الاجسام * لا يُعنى به الا زيادة Ou‏ 
الاجْزاء. وعلی قود کلامهم لا تزداد ALAN‏ الفيل على EU AT‏ ولا AT‏ 
الجَبّل على أجزاء ON GS‏ أجزاءَ JS‏ واحد منهما عندهم ns‏ إلى ما لا 
نهاية له . 


3 این 


وفيه قول بأن أَجْاء EN‏ والخَرْدّلة Le‏ لا يتناهى وکذلك أجزاء كل 
شيء في العالّم . وفيه من الفساد ما لا يَخفى. 


22 وإذا فرغنا من تفسیر العالم وبيان آقسامه جثنا إلى إقامة الدلیل 


0 - (1) في التُسخثين: ان لاء وقد استحسئا كتابة الحرفین كما أثبتناهما. وسوف لا 
شير إلى مثل هذه الاختلافات في ما يلي من تحقيق النض . 
)2( في الاصل وفي محل ما بين العلامتیّن: قایم. والاصلاح من . 
1 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 
)2( العلماء : إضافة من 1. 
)3( في ! وفي محل ما بين العلامتین : لا یکون الا بزيادة. 
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على خدوئه() فنقول: Oil‏ بجمیم أقسامه©) مُحدَتٌ لاه ینقسم إلى 
آغراض واآعیان(*) 

والأعراض حادئة لا شك في خدوثها لأتا نری ترادف الأضداد على 
ذات واحد من السواد والبیاض والحركة والشکون ونحوها. والقول بكؤنهما 
معاً في ذلك المَحل OL‏ لتضادٌ بینهما . وقد رآینا السواد في OS‏ حسًا 
بعدما كان أبيض ورأينا الحركة فيه حسًا بعدما كان ساكناً فعلمنا أنّها مُحَدَثةٌ 
ضرورة. 

3 - ولانْ العرَض() عند أهل اللّغة وفي عُرف آهل الكلام EU‏ لما 
لم يكن ثم كان PEL,‏ اسْمٌ لما يستحيل بقاژه ودوامه ولهذا 22 السحابُ 
عارضاً Ne‏ ينبت ثم لا يدرك #(*) ولهذا يقال: «عرض لفلان Cl‏ 
Os‏ بهد حُدوث شيء لا دوام له [و 141 ظ] فبت HS LT‏ 

4 وإذا ثبت أن الأغراض مُحدلة ثبت أن الأعيان مُحدثة أيضاًء لأنْ 
512 الأغيان عن الأغراض كُلّها(') محال إذ لا يُتصوّر وُجودُ جسم ولا جؤهر 
ليس St‏ ولا ساكن ولا مُتلوّن بلون ما. وإذا اشتحال لها عن 


2 - (1) في الأصل: حدثه. وقد سبق أن Le‏ في البيان 4 من الفقرة 5 إلى صخة 
الكلمتين. وسوف لا شیر إلى مثل هذا في ما يلي . 
as‏ هکذا it‏ وهو صحیح» وفي LL‏ الأصل إصلاح: اجزایه. بدون 
في | 
ne‏ ان DE:‏ وأعراض . 
(4) في الأصل : المَحلٌء والاصلاح من |. 
3 -(1) في |: المحدث. 
(2) في إ: وان العرض» بدل: واه . 
(3) ما بين العلامتین ساقط من . 
(4) في [: ويراد. 
24 (1) کلها: من [ فقط . 
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الاغراض اشتحال سبقّها علیها SN‏ في السبّق SU‏ * والحُلّدُ مُحالٌ. وکان 
السبْقٌ مُحالاً *# © واذا استحال سبقها علیها تکون Bit‏ ضرورة لاأئها 
شارکت المُحدّث في الوجود وفي زمان الوجود وشارکته في ما Pots‏ لاجله 


Lit‏ وهو أن يكون لوجوده ابتداء. 


5 -وإذا ثبت أن العالم des ESS‏ له صانعا أحدثه SN‏ 
المُحدّتٌ لا À‏ له من المحدث. ومحدثه غیزه ضرورةء لان حدوثه إمَا 
باخداث نفسه أو باخداث غيره یاه واستحال أن یکون Lou‏ باحداثه نَفْسَّه 
لانه BA‏ قبل وُجودهء والعَدمٌ لا فعل له فلا يُتصوّر أن وه بایجاد 
نَمْسّهِ. ولأن ER‏ لا يقدر على دفع التغيّر عن نفسه بعد وُجوده * وما لا 
يقدر على دفع All‏ عن تَفْسه بعد وُجوده #() اسْتحال أن يكون قادرا على 
إيجاد تسه * قبل وجوده #() Se‏ حُدوئّه بإحداث غيره [یاه. 


6 وإذا ثبّت أن للعالّم صانعاً أحدثه يجب أن يكون صانعاً قديماًء 
إذ لو لم يكن قديماً لكان مُحدَثاً لانعدام الواسطة بينهما * ان القدیم ما لا ابتداء 
لوجوده والحادت ما لوٌجوده ابتداءٌ» ولا واسطة بين السأب والایجاب. أي بين 
النفي والإثبات #(۲. والمُحدّث لا بد له من المُحدث وكذا الثاني والثالثُ IR‏ 
إلى ما لا بناهی .فا تفلن وجرد العالّم بما لا تسر لژجوده. وما تعلق 
وجوده بما لا [و 142 و] تصوّرَ لوجوده لا یتصوّر وّجوذه ویبقی(*) على 


(2) ما بين العلامتین من | فقط . 
)3( کان: من إ فقط . 
5 - (1) ما بين العلامتین ساقط من [. 
6 - (1) ما بين العلامتین سافط من . 
)2( في !: یتعلق . 
(3) في الاصل : وبقی» وما أثبتناه من !. 
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0 0 موجود د مُشاهدة(*) es‏ آن دوه ELA‏ بصانع قديم. 

هذا كله مذهب أهل الحقّ. 

7 وللدهريّة”" - لعنهم الله! ‏ 0( آقاویل مُختلفة في قدّم العالّم 
وحدوثه . 

قال بعضهم: «هو قدیم الطينة والصَّنْمَةء أي قدیم( الاصل 
LS‏ لا ابتداءَ لشيء من آجزائه ولا seit‏ له» بل هو لم یز ولا 
یزال». وهؤلاء يُسَمّون بالازلية. وشبهتهم أنْ العالم لو كان Et‏ لكان 
doux‏ بغيره لما ذكرتم. وإذا كان ne‏ بغيره فلا L‏ أن يكون مُحده 
قديماً لما ذكرتم. وإذا كان مُحدثه( قديماً اقتضى dus‏ قدم العالّم SN‏ 
وُجودة تعلق بدا أو نا بعاده: والقديمٌ قديمٌ بذاته وصفاته. فثبّت أن قدمّه 
اقتضى قدم العالّم. وإذا ثبت أن العالَمَ قدي نين اه لا صانع له لأن القدیم 
مُستختی(*) في وُجوده(” )عن غيره. 

28 وقال بعضهم: إن للعالم صانعاً لكنّه قديم لان صانعه قديمٌ 
والمُقتضى لوجوده امّا ذاث صانعه أو إيجاده وکلاهما قدیمان». 


وقال عامتهم: «إنه مُحدّث ولکتّه من طينة قديمة» أي من أصل قدیم». 


)4( في الاصل : مشاه وما أثبتناه من [. 
(5) في ا: تعلق. 
7 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 
)1 م) الصيغة من الاصل فقط . 
(1)2: و 207 و. 
)3( محدثه : ساقطة من [. 
(4) في الاصل : مُستغنى» وفي [: مستخنی . 
(5) في !: الوجود. 
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* وقلنا : 25 الصانع لا يقتضي قدّم العالّم بل يقتضي فدّم ایجاده. فلا 
تنافي بين أن یکون الایجاذ قديماً وبين أن يكون العالم مُحدثاً Da‏ 


9 واختلفوا في هذا الاصل القدیم. قال بعضهم: «هي() الهيولي 
* وأصله هي الهينة الأولى» ۶ والهيولي عندهم JA‏ قديمٌ مر عن 
سمات الحَدّث ثم cie‏ فيه الاغراض والترکبات بإحداث الله تعالی! 
LE‏ منه [و 142 و] الأشياء لأن إيجاد الشيء لا من أصل مُحالٌ كما في 
الشاهد. 


0 - وقال بعضهم : هي الطبائع الأربع وهي الماء والنار والأرض 
والهواء. فامترّجت هذه العناصر القديمة وترکب منها العالم». 
وقال بعضهم : «هي الحرارة والبرودة(") والرُطوبة والیبوسة». 


وشبهة الک ما مر من حُجَة آهل الحق على خدوث العالم وثبوت 
الصانم وقدّمه ما ذکرنا. * وبالله العصمةٌ عن کل رَيْعْ وضلالة! De‏ 


فصل في إثبات وَخدانّة * الصانع - جل وعلا!* © 
1 = 5 إن صانع العالّم واحدٌ إذ لو كان له صانعان لكان الحالٌ لا 


28 - (1) ما بين العلامتيّن سافط من [. 
9 - (1) في !: هو بدل: هي . 
(۲) ما بين العلامتین ساقط من |. 
0 - (1) في الاصل : والرطوبة» تلت : الحرارة. والترتیب المٌثبّت هو من !. 
)2( ما بين العلامتین ورد هکذا في !: als‏ العاصم . وقبل الصيغة : ذکرناه» بالضمیر 
المتصل . 
)3( ما نين العلامتین ورد هكذا في !: الله تع . 
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يخلو إِمَا أن کانا متوافقین() في تخلیق الاشیاء أو کانا مُتخالفیّن(2) فان کانا 
مُتوافقیّن() فالموافقة دلیل عجزهما أو دلیل عجز آحدهما إذ الفاعل SAN‏ 
لا يُوافق غيرّه في الامور JR‏ حال الا عن عجز واضطرار . والعاجز لا یکون 
إلاهاً. وان كانا مُتخالفیّن() بأن آراد حدهما تخلیق شيء في Des‏ وأراد 
لاخ تخلیق ضنه في ذلك المَحل # فان احدهما لو آراد أن يخلق في شخص 
حياةً والاخر أراد أن یخن Ou‏ فيه موتاً فالامر لا یخلو ما أن حصّل مُرادُهما 
جميعاً©) أو لم يحصّل مُرادُهما جمیعا(! أو حصّل مراد أحدهما دون الآخر. 

والاوّل مُحالٌ والثاني دلیل عجزهما والثالتُ Us‏ عجز أحدهما. 

والعاجرٌ لا يصلّح إلاهاً. وهذا يُسمّى دليلَ التمائع» فاه(؟) مأخوذ من قوله - 
}5 كان فیهما JL gi‏ له لد 6(6) 

2 - وقالت المّجوس(): «إن للعالم صانعین. آحذهما Ye‏ خالق 
الخیرات والعسرّات والاجسام الحسنة النافعة» وهو یردان والاخر شري 
خالق الشرور والهموم والالام والاجسام [و 143 و] الخبيثة الضارّة وهو 
أَرَمَنْ». ثم اتفقوا(*) على أن یردان قديمٌ وأرادوا به الله - تعالی! واختلّفوا في 
قدّم(3) آهْرّمَنْ وأرادوا به إبليسّ ‏ لعنه.الله! 

1- (1) في الأصل: مُوافقين» والإصلاح من [. 


)2 5 لاس مخالفین؛ والإصلاح من 1 . 
)3( ما بي بين العلامتین ورد de‏ في إ ما يلي : بان اراد احدهما في شخص واحد 


حيوة ة والاخر اراد . 
(4) جميعا: من | فقط . 
(5) في الاصل: 45 


RD AN 8 OY 4‏ 
- (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 

02 اتفقنا . 

)3( قدّم: ساقطة من إ. 


قال بعضهم: D‏ قديمٌ». وقال بعضهم : «إه Din‏ حدّث من فکرة 
(ans,‏ حصّلت من یزدان» وذلك أن یی هل یخرج عليه من 
يُنازعه ویضاده في مُلكه! فتولّدت من تلك الفکرة عفونة فولد(*) من تلك 
العُفونة آهَرْصَنْ بلا اختيار یردان في حدوثه» . 

وشبْهئهم آن خالق الشّرور شِرَيرٌ وخالق الاجسام الخبيثة الضارّة سفية 
فلا تُمكن7©) إضافةٌ تخليق هذه الأشياء إلى يَرْدانَ لائه حكيمٌ حير فلا بُدَّ لها 
من خالق شرير سفيه تضاف إليه . 


2 5 1 ۳ ۳ و 3 

3 وقلنا: قد أقمنا الدليل(') على أن صانع العالم واحدٌ وأبطلنا 
القول بصانعيّن. وما ذكروه من MI‏ ففاسدٌ© EN‏ خالق الشّرور نما يكون 
شریراً وخالق الأجسام الضارّة إنما Po,‏ سفيهاً إذا لم يكن في تخليقها(“ 
حكمة بالغة. 

وفي تخليق هذه الأشياء حكمة بالغة أدناها ن JS‏ بها الجبابرة لیعلموا 
آنهم Lo‏ عجزوا عن أضعف الاشیاء خلقاً کالذباب والبراغيث ونحوما(؟) لا 
یقدرون على المُقاومة عند العذاب مع أقوى الحيلة خلقاً كالملائكة الّذين هم 


جنود الله تعالی ! 


(4) في كلا GER‏ رَدیة. مع شکلها في الاصل وقد أصلحناها بکتابتها على 
الطريقة المألوفة. 

(5) في !: فولدت. 

)6( في الأصل: یمکن؛ وفي 1: بمکننا. 

3 (1) في الاصل : الدلاله . وفي الطرّة وكذلك في متن | كما أثبتناها . 

(2) في !: فهي فاسدة. 

el (3)‏ کر اف 

)4( في الاصل : تخليقهاء وقد آثبتناها كما هي في !. 

(5) !؛ و 207 ظ. 
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والحكمةٌ الثانية وهو ét‏ اما لّق النافع والضار لفق معنی الوغد 
والوعید OÙ‏ من لم یعرف لذة Lol‏ ولم یعرف ألم العقوبة قلّ OÙ‏ ينقاد 
إلى( آوامر الله تعالى! 


4 وقالت الثنوية9): اللعالم أصلان [و 143 ظ] قدیمان؛ أحذهما 
النورٌ SVT‏ الظّلمةُ. وقد US‏ متباينين Lib‏ فحصّل ui‏ منهما». 
وأد ادوا بهذین الأصليّن AN]‏ وأرادوا بامُتزاجهما اجتماعّهما كاجتماع الذكر 
PT‏ 


رهم ثلاث فرّق: واحدها الماتويّة وهم آصحاب ماني2) والثاني 
LAN‏ وهم LS PEUT‏ والشالث PIS HAN‏ وهم أصحاب 
مَرْقَيُونَ(4) وکلهم تفقوا على أن JS‏ واحد منهما قدیٌ فقو | على أن خالق 
الخيرات 5 وخالق الشّرور الظلمةٌ واتفقوا على آن لا ثالت لهما غیز 
Os‏ فائهم يقولون بين الور والظّلمة بالمتوسّط ليس بخيّر كالنور ولا 
بش ,© كالظّلمة. 


6) في الاصل : LS‏ وقد أثبتناها كما هي في !. 
7( في الاصل : ل . بدل: إلىء كما في |. 

8( الكلمة ساقطة من إ. 

- (1) انظر التعليقات على الأعلام. 

2( في الاصل: en SU‏ وفي | كما أثبتناه. 

3) في !: قوم» بدل: أتباع. 

4( الياء الأولى ساقطة من إ الكلمة فى 1. 

٠ بدون الباء.‎ ps : في الاصل‎ )5(٠ 
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5 - وشنهة الک آن من أجزاء العالم ما هو خَيْرٌ ومنها ما ف د 
bols‏ الخير : خير واصل الشر شریرٌ. وخلافٌ ذلك لا يُتصوّر لتضادٌ بینهما . 
فمستٍ الضرورةٌ إلى القول ciel,‏ قدیمین. 


وقلنا: قد ذکرنا أن صانع العالم واحدٌ وذكرنا OT‏ في إيجاد الشرّ حكمة 
LU‏ وبالله المعونة !(1) 


فصل في أن صانع العالم ليس بِعَرَض ولا جر ولا جسم 


6 ثم إن # صانع العالم هُو Due‏ ليس بعَرَض لما مر أن العَرَض 
مُحدَتٌ df,‏ مُستحیل البقاء - وحاشا أن يكون مثله إلاهاً! - وأنّه ليس بجوهر 
La‏ لأن الجَومّر اصل PAS A‏ إذ هو عِبارةٌ عن الأصل واه de‏ قابل 
للأغراض المُتضادّات وغیر المُتضادّات واستحال(*) أن يكون الصانعٌ - جل 
وعلا! ‏ أصلا( يتركب منه المُتركبات وأن يكون مَحلاً لخدوث الأغراض 
[و 144 و] المُتضادّات وغير المتضادّات * فاستحال أن يكون جومرا *(5) 


- الجَوهر اسمٌ للقائم بالذات وال‎ En جوهر هر‎ il Een RER 


قلنا: هذا باطلٌ EN‏ الجَومَرَ ble‏ عن الاصل في اللّغة لا عن القائم 


5 - (1) صيغة الدّعاء ساقطة من |. 
36 (1) ما بين العلامتین ورد محلّه في [: الصانع . 
)2( في !: للمتركبات . 
(3) في !: فاستحال. 
)4( أصلاً : ساقطة من [. 
(5) ما بين العلامتین ساقط من |. 
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بالذات فتحدیده بوصف ینبیء عنه الاسم لغ Doi‏ تفرير م الموضوع(*) 
داع ای من تحدیده پرصنپ لیس à E‏ ولیس فيه تقریر 
الاسم الموضوع() له لخد 


38 واذا ثبّت أنه تعالی! - ليس بجوهر فلا" یتصور أن یکون 
چسا ایض لان الجسم اشم فرب عن PM‏ يقال : هذا أَجْسَمُ من 
ذلك» أي st‏ تركباً مله . tés‏ الجسم بدون الجوهرية( © وهي الاجزاء 
التي لا تتجزا لا يُتصوّر ولأن الجسم لا يُتصوّر الا على شكل من الأشكال 
وجوده على جميع الأشكال لا يُتصوّر أن یکون(؟) إذ الفرذ لا يُتصوّر أن 
يكون مولا ومدوراً Unes‏ ومر ها ms‏ علی واحد من ل الاشکال 
مع مساواة غيره إياه في صفات المذح والذم لا یکون الا بتخصیص 
مُخصّصِء وذلك من أمارات الحدّث. ولائه لو كان جسما لوقعت المُشابَهة 
والمُمائلة بينه وبين سائر الأجسام في الجسميّة. وقد قال الله تعالى! 
Lip‏ کمثله OELE‏ 

9 - واختلفت آقاویل المُجسْمة في هذه المسألة. قال عامّة البهود - 
علیهم اللعنةٌ!(): اه جسم مُتركبٌ متبعّض کسائر الاجسام». 


7 - (1) في !: اسم cp pèse‏ بدون تعریف. 

8 - (1) في الاصل : لاء بدون الفاء. 
)2( في الاصل : اجزاء بدون تعریف. 
)3( في الاصل: الجوّاهرء بدل: الجوهریة من !. 
(4) في الاصل: محال. وقد Comet‏ في الطرة وبدون شطب في المتن وکما 
آثبتناها . وفي إ: لا يتصورء فقط . 

5( هذه : ساقطة من | . 

6( قرآن: جُزء من الاية 11 من سورة الشوری (42). وبعد الآية وفي [: وهو 
السميع البصیر . 


9 - (1) الصيغة ساقطة من |. 


) 
) 


56 


ووافقهم في ذلك كثيرٌ من الرّوافض LAS‏ وهو هشام بن سالم 
الجَوالق) وأصحابه وكالجّواريية وهو داود OL‏ وأصحابه 
وكهشام بن الحکم(*) [و 144 ظ]. 


وقال عامّة OLIS‏ «إنه جسم لا کالاجسام» یعنون بالجسم أنه 
القائم بالذات( ویعنون بقولهم : «لا كالأجسام» أنّه لیس بمتركب. 


وقال بعضهم : ١إنْه‏ جسم وعنوا به الموجود. وهو أحد قولي هشام بن 
الحَكم() وهذا وقول الکرامية سيان من حيثٌ المعنی . 


ار الطائفة 0 5 ie‏ بالآيات + 4 = 


1 ۱ - علي اما 0 
5 في کت ال> + خمّلن»(* وقوله - عليه السلام! : ép‏ الله - تعالى! - خلق ادم 


(2) انظر التعليقات على الاعلام. 

)3( إضافة في نُسخة الاصل: من المعتزلهء وهو خطا. انظر التعليقات على 
الاعلام . 

)4( في : !: قايم بذاته. 

4-)1(1: و 208 و. 

)2( قرآن : جُزء من الاية 64 من سورة المائدة (5) . 

(3) قرآن : جزه من الاية 75 من سورة ص (38) . 

)4( قرآن : جزء من الاية 39 من سورة طه (20). 

(5) في !. إضافة انفردت بها وهي : قبل أن تقع في كف الفقیر؛ وقد خلا منها Lg‏ 
مالك مغل (ج 2 ص 995, كتاب الصدقة باب الترغيب في الصدقة (58)) 
والحديث رواه مالك عن یحی بن سعید عن آيي الحباب سعيد بن يسار أن 
رسول الله - ص - قال : «مَنّ Gi GLS‏ من کلب طیّب - ولا ی ال إل 
(ee‏ - كان ما يَضْعُهَا في کف الرّحْمَنٍ مر ن يريا US‏ يبي sb SAN‏ فصیله 

JA تَكُونَ مل‎ E 
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عَلَى صورته»(*) وقوله - عليه السلام! A LE‏ لحار قَدَمَهُ في PEN‏ 
* إلى غير ذلك من الأحاديث «“) وفي الكل دلیل على أنه جسم واه 
LEE SE‏ 

Las - 1‏ أهل الحقّ ما ذکرنا ولا ee‏ لهم في الایات لأنْها 
مُتشابهاتٌ ورّدت. ES‏ بظواهرها للدلیل القطعی(2) العقلی الذي ذکرنا 
ووردت مُخالفة QU‏ المُحکمة وهي( قوله - تعالی!: لیس JS‏ 
شی:4) فالتمشك؟ بظواهرما GE‏ التعاژض والتناقض في حجَج 
الله - تعالی! - As‏ تعالی! - حكيمٌ لا تتناقض خججّه ودلائله * لا التناقض 
والتعاژض في الخجج أمارة السْفّه والجَهْلٍ بماخذ الخجج - تعالی الله عن 
ذلك! چ 

2-فإمّا أل نشتغل يتأويلهاكما GA A‏ عن کثیر من کبار 


)6( انظر المعجم المفهرس (ج 2 ص ۰71 ع 1) حيث خرج فسنك الحديث: خلق 
الله ادم على صورته» بالإحالة على صحيحي البخاري (الإستثذان) ومسلم C7)‏ 
وعلى مُسند ابن حنبل . 

)7( انظر المعجم المفهرس Sr)‏ ص 326, ع 1) حيث خرج فنسنك الحديث 
بالاحالة على صحيحي البخاري (تفسیر سورة 50 - آیمان - توحید) وسلم 
(جنّة) ثم السّئن للترمذي (جنّة - تفسیر سورة 50) وأخيراً مُسند ابن حنبل . وقد ورد 
التخريج بهذه الصّيغْ : وضع فیضم؛ حتّى يضع الرحمن» رب العالمین» ربّنا عز 
وجل à‏ رب العزة قدمه فيهاء علیها . 

(8) ما بين العلامتیْن ساقط من 1. 

1 - (1) مخالفة : من | فقط . 

)2( الكلمة من إ فقط . 

(3) في !: وهو. 

)4( قران: جزه من الاية 11 من سورة الشوری (42). 

)5( في [: والتمسك . 

(6) ما بين العلامتین ساقط من |. 

42 -)1( في الاصل : ان لاء وفي ! كما آثبتناها. 
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مشایخنا(") أنّهم قالوا: «نزمن بتنزیلها ولا JS‏ بتأویلها». LS‏ أن يحم 

كل واد use ee le eg‏ للع كما هو المروك عن 
بعض مشايخنا أنّهم قالوا: «إِنَ(*) هذه الألفاظ تحتمل وجوها فيجب حملها 
على وجه يُواقق الدليلَ القطعیّ(؟) العقليَ والاية المُحكمة[و 145 و] حتی لا 
یم التناقض في خجج الله تعالى! 


3 - وبيانٌ ذلك وهو أن اليد قد تُذکر Call‏ والقُوّة والكَلطنة وقد 
تذکر All‏ وقد تذكر AU‏ والغناء وقد تذكر للجارحة. وكذلك AN‏ قد 
يدك للحفظ وقد يدك للجارحة فیحتل كَل واحد منیا على ما يُوافق الیل 
* العقليّ والآية المُحكمة 2# 

ولا حه لهم في الاخبار أيضاً لما ذكرنا ولأنّها أخبارٌ آحاد فلا ei‏ 
التمسّكُ بها في المسائل الإعتقاديّة لاتها ليست بموجبة للعلم مع أن لها 
تأویلات ظاهرة عرَفْتَ7”) ذلك في مواضعها. 


4 والطائفة الثاني وهم القائلون بأنه جسحٌ لا كالأجسام يقولون: 
«إنَ الله تعالی! - فاعلٌ ولا فاعلَ في الشاهد الا ES‏ فكذلك في 
الغاثب . 


(2) في !: عن مشایخنا الکبار . 
(3) ما بين العلامتین ساقط من !. 
(4) ان : من ! فقط . 
(5) القطعي : من | فقط . 
3 - (1) في إ: للقدرة» بدل: للنعمة. 
(2) ما بين EI‏ ورد محلّه في !: المحکم . 
(3) في الاصل: عُرفء والاصلاح من إ» والكلمة فيها غير مشكولة كما في باقي 
المخطوطة تقريباً. 
44 (1) في الأصل: الجسم والتعريف من !. 
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وقلنا(*): هذا استدلالٌ LG‏ لأنّه لا فاعلَ في الشاهد الا وهو جسمٌ 
CS‏ مُتجزّىءٌ كسائر الأجسام. والله ‏ تعالی! - جسم عندّهم dl‏ ليس 
بمُتجزّىء مت BUS‏ 

45 - ثم |نهم"" ناقضوا في ما قالوا لاد الجسم اسم للمترکب لما 
2 فاثبات الجسم |ثبات الترکیب ونفي الترکیب نفي الجسم. فصار قولهم: 
pur‏ لا کالاجسام» کقولهم: ES‏ ولس بت رکب». وهذا تناقض بين 
بخلاف قولنا: شيءٌ لا كالأشياء» لان الشيء ء ليس پاشم EN‏ ولیس يُنىء 
عن ذلك Plus‏ ينبىء عن مُطلق الوُجود. فلم e‏ قولّنا: لا کالاشیاء 
Gi LE‏ الوجود بل يكون UE‏ لما وراء الوجود من التركيب وغيره من 
أمارات الحَدّث . فلم يكن ذلك متناقضاً وللّه الحمد والمته! 

6 - وإذا ثبت أن الله تعالى! - لا يُوصّف بالجسم فلا os‏ 
بالصورة [و 145 ظ] أيضاً EN‏ الصورة لا 52% 5 لها بدون التركيب17) 

وقال بعض المُجسّمة ممّن ذكرنا أساميّهم: «إن الله تعالی! - على 
صورة Les‏ وله(2) من الأعضاء ما للادّمىّ واه على صورة شيخ أبيضٍ 
اللحیة» . 

وقال بعضهم : «إله على صورة غلام آمرد له * شَعَرُ مر جَعْدٌ قَططٌ» »(3) 


)2( في !: قلناء بدون الواو. وكثيراً ما يرد العطف قبل هذا الفعل في مخطوطة ! 
وسوف لا تنه على مثل هذا الاختلاف في ما يلي . 
)3( في !: بمتركب متجز. 
5 (1) في الاصل : هم بدل: انهمء من !. 
)2( في الأصل: بل» بدل: وانماء من !. 
(3) في !: تناقضا. 
- (1) في !: SA‏ 
)2( الواو ساقطة من «ds:‏ في [. 
(3) ما بين العلامتین ساقط من !. 
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وخكي عن هشام بن الحکم ۳3 أنه قال «إلّه*“ كالسبيكة الصافية ANNE‏ 
وفي کل ما قالوا US‏ الجسم EU‏ كؤنه مُحدثاً. 
وقد LE‏ ذلك * بحمد الله تعالى! * D‏ 


فصل في إبطال التشبيه 

47 ثم نْ صانع العالّم لا شبه العالّمَ ولا يُشبه جزءا من أجزاء العالّم 
لقوله - تعالى! لیس کمثله شي ولما مَرَ أن العالّم آغراض وجواهرٌ 
وأجُسامٌ وال - تعالى! - ليس بعَرّض ولا جَوهر ولا جسم. فلا تقّع المُشابهةٌ 
ON Les‏ المُشابّهة بين الشيئين لا تقع لکونهما Pots‏ ولا لكؤنهما 
موجوديّن ولا LES‏ عَرَضِيْن أو جوهريْن حى لا تقع EU‏ بين السواد 
والبیاض لکونهما(") Moss‏ موجودین Lil RP‏ تقع 2 بين 
الشیئین لکوّنهما St se‏ .یس کل hf dl‏ ا والله 
- تعالی! - لا يُجانس Gt‏ ولا جزء! من أجزاء العالم لما ذکرنا أنّه ليس 
بعرّض ولا جوهر ولا جسم. وكذلك لا مُساواة بينه وبين العالم ولا Le‏ وبين 
شيء من أجْزاء العالّم # لان شيعا من أجزاء العالم Ou‏ لا ينوب منابّه ولا 


(3م) انظر التعليقات على الاعلام . 
)4( قال انه : إضافة من |. 
(5) ما بين العلامتین إضافة من . 
7-(1) قرآن: 052 من الآية 11 من سورة الشوری (42). انظر Gall‏ آعلاه في 


الفقرتيّن 38 و41. 

)2( في الاصل: شئين» بسقوط الياء الاولی» وهو سهو من الناسخ وسوف SN‏ 
على مثل هذا في ما يلي . 

(3) في الأصل: مع» بدل: ل » من !. 

(4) !: و208 ظ. 


(5) في |: الاخرء بدل: صاحبه. 
(6) ما بين العلامتين ساقط من | . 
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یمد مَسدّه. فلا تقع المُشابهة بینهما OV‏ التشبية بين الشيئين بدون المُساواة 
8 - وقال بعض المُجسّمة: Gp‏ يُشبه الادمیَ [و 146 و] ولیس له 
من الاعضاء ما للادمی» . 
وقال بعضهم : Gr‏ كالسبيكة الصافية». 


وقد أبطلنا ذلك بعون الله تعالی! * والله الهادي! «(2) 


فصل في نفي المكان والجهة 


9 - ثم إن الصانع”'  Je‏ وعلا وعرّ( !»2‏ لا يوصّف بالمكان لما 
مر آنه لا مُشابهة( بينه - تعالى! - وبين شيء من أجزاء العالّم. فلو كان 
ُتمکُنا بمكان لوقعت المُشابهة بينه وبين المكان من حيبت المقدار لأنّ مكانَ 
كل مُتمکن قَدْرَ ما یتمکن فيه. والمُشابهة LE‏ بين الله تعالى! - وبين شيء 

من أجزاء العالّم لما ذكرنا من الدليل السمعي والعقلي ولأن في القول 
بالمكان قولا بقدّم المكان أو بخدوث( الباري - تعالی! * AS,‏ ذلك 
مُحالٌ )٩(*‏ لاله لو كان لم JE‏ في المکان لكان المکان قدیما آَزلیّا. ولو كان 


8 - (1) وليس: ساقطة من 1. 
)2( الصيغة بين العلامتين من إ فقط . 
49 (1) في |: صانع العالم. 
(2) وعز: إضافة من | فقط. 
)3( هنا في طرّة الأصل إضافة : بين الله 
(4) في |: هذاء بدل: آجزاء. 
)5( في الاصل : بحدّث, بدل: بحدوث من ]. 
.)6( ما بين العلامتین ساقط من 1. 
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ولا مان ie CN‏ المكانَ وتمکن فيه لتغيّر عن حاله(") ولحدثث فيه be‏ 
التمکن بعد أن لم تكن» وقَبولٌ الحوادث من أمارات الحَدّث وهو على القدير 
ne‏ 

50 وتَبيّن يما ذكرنا آنه ليس بذي هة من العالم bal‏ لان فيه قولاً 
بقدم الجهة أو یکون الباري - تعالی جل وعلا! _(1) محلا للحوادث . وکل 
ذلك ضلالٌ. * هذا کلّه مذهب عامّة #(2) آهل الحق. 

1 وقال کثیر من الناس كاليهود والمُجمّمة والكرامية وغلاة 
الروانض : إن الله تعالی! - Ra‏ على" العرش». 

وقال بعض المتأخرین منهم : «إنه ليس بمُتمكن بمکان ولکته(2) في 
الجهة العلیا». 

2 - والفریق() الأول يتمتّكون بقوله - تعالی! ظالرَحْمَنُ عَلَى 
العَرْشٍ PEU‏ وبقوله - تعالى! : }655 کل ذي علم PEL‏ وبقوله - 
تعالی! ED‏ مَّنْ في OUEN‏ وبقوله - تعالی! وهو lt‏ فوق 
باد ويتمَتّكون أيضاً برفع الايدي في الدعاء إلى السماء(؟ [و 146 ظ]. 


ب فالفریق» a‏ الا 

(2) قرآن: الآية 5 من سورة طه (20) . 

)3( قرآن: جُزء من الاية 76 من سورة يوسف (12). 

)4( ا de oi‏ 
)5( قران: جزء من SAN‏ 18 و61 من سورة الأنعام (6). 
(6) الى السماء: من | فقط . 
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- وَیتَمَسك" من أثبتَ له الجهّة ببعض ما LÉ‏ من الایات 

وبِضَرْبٍ من المعقول(2) وهو أن GE‏ الشيء عن الجهات EN‏ ِعدامه ولا 
À‏ للموجود من LU Pois ge‏ بالتفیین أؤلى. 

TET‏ أهل الحق EL‏ والانفصال عن تمشکهم بالمتشابهات 

۲ ذكرنا مع المُجسّمة أن بعض مشايخنا قالوا بالإيمان بها DE,‏ 
الاشتغال بتأويلها. وبعضهم قالوا: «تحمل ذلك على ما لا يودي إلى التناقض 
في حَجَح الله - تعالی ! 

5 - ووجه ذلك أن الاستواء قد يُذكر ويراد به EN‏ وقد يُذكر 
ويُراد به الاستيلاءٌ (fi‏ على الاستيلاء Lis‏ للتنافض. Lis‏ خض 
الحرش بالذکر تعظيماً له كما خصّه بالذّكر في قوله ‏ تعالى!: ظوَهُرَ رب 
PK Al SA‏ وان كان هو رب JS‏ شيء. 


6 - وقوله - تعالی!: FD‏ من في d'ONG‏ من آلوهیته في 
السماء لا ذاته» كما يُقال: «فْلانْ أميرٌ في * بُخَارَى وَسَمَرْقَنْدَ Peu‏ وان لم 


1 ت 2 2 5-8 
7 - وكذا الفوق یُذکر ويُراد به ALU‏ من due‏ المكان ويُذكر ویراد به 


3 (1) في الاصل : وتمئك» وما أثبتناه من ]. 
)2( في |: من المعقولة. 
(3) في الأصل: ges‏ وما أثبتناه هو من ]. 
4 - (1).ياء الجرّ من | فقط . 
)2( في [: وتركواء محل : وّبترك . 
15 ق قحل 
)2( قران: : جزء من الآية 129 من سورة التوبة (9). 
6 -(1) قرآن: جُزء من الاية 16 من سورة الملك (67). 
(2) ما بين العلامتین ورد de‏ في ]: بلد کذا وبلد کذا. 
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العُلّوُ من حیثٌ Hoi hs‏ على العُلْوَ من de‏ الوّتبةٌ دفعاً للتعااضی() 
# في حجَح الله تعالی! *(2) 

ولا > لهُم في رفع الأيدي إلى السماء عند الدّعاء لأن السماء A5‏ 
في الدّعاء كالكعبة في الصلاة. yo‏ إليهما لكَوْنهما قبلة لا لأن الله 
- تعالی! - في الكغْبة أو في السماء. 


Loue - 58‏ في نفي الجهّة (1) ما ذكرناء والنفيٌ عن الجهات 
الست * Lait‏ يكون ابا * (2) عن عَدَمٍ ما لو كان لكان és‏ (3). وقد 
ذكرنا أن كون الباري جلث و - بجهته بجهته )4( من العالم مُحال . # وياللّه 
الهدايةٌ عن JS‏ ضلالة! * ( 5). 


فصل في [147 و] إثْبات الصّفات والأشماء 


59 قال“ EN ll‏ والجماعة: (إِنْ لصانع العالّم ile‏ وعلماً 
وقدرة Plus s‏ وبصّراً لقوله - تعالی | : VSD‏ يُحِيطُونَ ei‏ من علمه8(4) 
ولقوله - تعالی! 051 بعلمه4) ولقوله - تعالی۱: هو GES‏ ذو 121 


57 (1) في طُرّة الاصل وبدون شطب المتن؛ وکذلك في |: للتناقض» بدل: 
للتعارض . 
)2( ما بین العلامتین ساقط من [. 
58 -(1) في طرق الاصل وبدون شطب المتن» وکذلك في |: الجهة (بدون حركة في | 
وبدون نقطتيْن في الاصل). 
(2) ما بين العلامتین من إ وقد ورد des‏ في الاصل : اخبار. 
)4( في الاصل: بحهه. والأصل من |. 
(5) ما بين العلامتین ورد مَحلّه في [: والله الموفق. 
9-(1)1: و 209 و. 
(2) وسمعا : ساقطة من |. 
)3( قرآن: : جُزء من الآية 5 من سورة البقرة (2) . 
)4( قرآن: جُزء من الآية 166 من سورة النساء (4). 
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Déc‏ ولان خصومنا يُوافقوننا على( À‏ - تعالی! - dut‏ قادژ 

سميمٌ بصيرٌ ویوافقوننا على أن هذه الاسامي لا حقيفة ولیست له بمّجاز. 

فالقول(7) 22 لاحياة له lus‏ لا جلع له pli‏ لا در له مُحالٌ * کم 

القول Vu‏ بم بمُتحرّك لا حركة له وباسود لا سواد له JL‏ لاد هذه الاسامي 

آسام م مُشْتقَّةٌ من المعاني فلا Gé‏ على الذات الا لإثبات مأخذ الاشتقاق 
4( 


60 - وأنكرث المُعتزلة هذه الصّفات لله تعالى! - وقالوا: «إله حي 
* قادرٌ عالع لكنه حي (due‏ لذاته * قادرٌ لذاته #() عالمٌ لذاته يَعنون به أن 
ذاته توجب کوئه Le‏ عالماً قادراً. فیکون Le‏ عالماً قادرا(2) لذاته لا لصفة(*) 


قامت به . 


61 - وشبهثهم أن الصّفةَ غيرُ الموصوف لا be‏ فلو كان شي؛ من 
هذه الصّفات RU‏ لله تعالی! - لکانت غير الله - تعالی! - لا ذاّه. وإذا() 
كانت غیره فلا(2) Os‏ إمَا أن تکون قديمة أو مُحدَثة. والاول باطل SN‏ 


(5) قرآن: جزء من الاية 58 من سورة الذاریات (51). 
)6( في [: فی؛ بدل: على . 
) 


(8) ما بين علامتيّن ورد محلّه في | : کالقول. 
(9) به: إضافة من 1. 
0 - )1( ما بين العلامتین ساقط من [. 
)2( 1,55 : إضافة من [. | 
)3( هکذا أثبتناها من [» وفي الاصل : بصفه. 
1 - (1) في |: فاذا. 
)2( الفاء من | فقط . 
(3) في الاصل: یخلوا باضافة الالف. وسوف SN‏ على مثل هذا في ما يلي من 
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فيه قولاً بالقدماء Es‏ يُنافى التوحيد. والثانی غيرُ جائز على الله تعالی! - 
N‏ ذاتَ الباري ‏ عرّ وجلّ! ‏ حينئذ تكون مَحلاً للحوادث. وقَبولٌ الحوادث 
من أمارات الخدوث(*) وذلك لا يَليق بذات الله تعالى! 


2 وحُجّة أهل EAN‏ والجماعة() ما ذکرنا. والانفصالٌ عن شبهتهم 
أن(2) يُقال: إن صفات الله تعالی! - لا هو ولا غیره # كالواحد من العشرة 
لا يكون غير العَشّرة ولا [و 147 ظ] عَيْنَ العَشرة لاستحالة بقائه بدونها وبقائها 
بدونه [فهو] إذا منها. فَعَدَمُها عَدَمُه وزجوذها وجوده Ou‏ وایّه ‏ تعالی! - 
بذاته وصفاته قديمٌ EN‏ کل Le‏ منها بانفرادها si‏ 


ثم إن أهلّ السّنّة والمُعتزلة انفقوا Cr‏ على جواز تسمية الله 
- تعالى! ‏ شيئاً Ce‏ عالماً قدیرا(") سميعاً بصیرا. 


63 وقالت القرامطة() وكثيرٌ من الفلاسفة OS cotées‏ 
وغیزهم(2): ١لا‏ يجوز اطلاق هذه الأسامي على الله - تعالى! - وكذا کل 
اشم يجوز BAD)‏ على غير الله تعالی! - لا يجوز اطلاقه على الله تعالى! - 
احترازاً عن التشبیه». 


22 
0 


وقلنا: هذا فاسدٌ SJ‏ الشيء لا ینبیء الا عن مُطلّق الوجود ولا 


(4) في الأصل: Ou‏ وما آثبتناه هو من [. انظر أعلاه البيان 4 من الفقرة 15 
حيث لاحظنا أن كلا الاستعمالیّن صحیح . 
2 )1( والجماعة : مُضافة كتصحيح من طرّة الأصل» وهي مُثبتة في متن 1. 
(2) ان: إضافة من [. 1 
)3( ما بين العلامتین ساقط من | . 
)4( جميعا: إضافة من |. 
)5( قديرا: إضافة من |. 
3 - (1) انظر التعليقات على الاعلام . 
)2( وغیرهم : ساقطة من [. 
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مُساواة) بين الله تعالی! - وبين غيره في الوجود(*) لان الله تعالی! - 
واجبٌ Re‏ وغيره جائز الؤجود . 

4 وكذا لا مُساواة بين حياة الله تعالى! ‏ وبين حياة غيره SN‏ 
حياته زليه ليست بعَرّض را له الام bible‏ 
5 مُستحيلٌ البقاء فلا ب لاحر ای 

وكذا هذا في جميع الصّفات فلا تتحقق المُمائلةٌ بين الله تعالى! = 
وبين Pose‏ في إثبات هذه 07 والصّفات à‏ تعالی! OL‏ فلا 
یتح التشبية وبالله المعونة! 

5 - نم الاسم والمُسمّى Les‏ عند أهل EN‏ والجماعة") لقوله - 
تعالی! سبح ام D DEN GES‏ الذي أمرنا بالتسبیح لاشمه. ولوك 
كان الاسم غیر المُسّى لكان هذا أمراً بالتسبيح لغیر الله - تعالى! . 

وقال ‏ تعالى! SR‏ سول الله)؛ ولو كان الاسم غير المُسمّى 
لكان هذا SU‏ الرسالة aR‏ 


)3( في الاصل : OS‏ والإصلاح من !. 

(4) في الوجود: من | فقط . 
4 (1) في الاصل : مُستحیّل» والاصلاح من !. 

)امن علي الاصل کتصحیح ولکن بدون شطب المتن (خلقه) ومن ! La‏ وکلا 

الکلمتین مناسبتان . 

(3) لله تعالی: من إ فقط . وقد اختزلت فيها: تعالی : تع 
5 - (1) والجماعة: من | فقط . 

)2( قرآن: الاية 1 من سورة الاعلی )87( 

)3( الذي: ساقطة من 1. 

(4) في !: امرء بدون الضمیر المُتصل . 

)5( في !: فلو. 

)6( قرآن: جزء من الاية 29 من سورة الفتح (48). 

.)7( الصيغة من | فقط . 
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6 - وقال بعضهم [و 148 و]: «الاسم غير المُسنّىٍ لقوله - تعالی ! 
لوَلِلّه الاسماء ZA‏ 224 ولقوله عليه السلام! إن لله نسْعَة وَتَسْعِينَ 
GLS‏ ولو كان الاسم هو المُسمّى لتعددت(*) ذات الله تعالی!۱. 

وقلنا: قد أثبتنا بالدلائل أن الاسم هو المُسمّى فیجب Que‏ ما ذکرتم 
على التشمیات (*) ليكون Se‏ بالدلائل9» # ان الاسم هو Op EN‏ 
per‏ وبه نقول. 


je 7‏ لله تعالی! - تسمیات يعبر بها عن ذاته وتلك التسمياتٌ 
مُتعدّدة مُختلفة لأنها غيرُ ذاته وصفاته. وإِنّما(') لا 5h‏ في أسماء الله 
تعالى! - وصفاته ON‏ المَعدود متناه2) 
ولهذا قُلنا: إن الله تعالى! ‏ واحدٌ لا من au de‏ تَعني به أنه 
واحدٌ OT‏ وفرد VAS‏ واحدٌ OÙ PES‏ العدّد مُتناه وذاتثٌ الله - 


تعالی! - لیس بمتناه . 


6 - (1) قرآن: جُزء من الآية 180 من سورة الاعراف )7( 

)2( في المعجم المفهرس (ج 2 ص 551, ع 2) خرج فنسنك الحدیث بهذه الصيغة 
تذییلها ب: مائة الا واحد» وذلك بالإحالة على صحيحي الببخاري (توحيد - 
شروط - دعوات) ومُسلم (ذکر) وعلی الشنن JS‏ من الترمذي (دعوات) وابن 
ماجة (دعاء) . 

3( لام جواب الشرط من | فقط . 

4) في !: التسمية. 

5) في الاصل : بالذلیل» وفي !: بالدلايل. 

6) ما بين العلامتین من | فقط . 

7 (1) الكلمة من إء وفي الأصل: فاما. 
(2) أثبتنا الكلمة كما هي في إء وفي الأصل: مُتناهي . 
)3( هكذا في !۰ وفي الأصل: اعتقادي . 
)4( الکلمة من !۰ وفي الاصل وفي محلها : هو عدد. 


) 
) 
) 
) 
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68 وکذا لا تَغايّرَ فى أسماء الله تعالی! - وصفاته لأنّ الغیرین ما 
يجوز کون آحدهما بدون الاخر. وهذا ليس بجائز في صفات الله - 
تعالی! وأسمائه لاستحالة paul‏ على شيء من صفاته وأسمائه . 


ولهذا قلنا: إن الله تعالی ! - عالمٌ بعلم واحدٍ Pos‏ بقدرةٍ واحدةٍ 
وتم و زتره علم الأشياء MS‏ بعلم واحدٍ وسمع المّسموعات 
کل بسمع واحد ON‏ خدوت Al GUN‏ - تعالی | - مُحال وانما * 
الحَدَّث یم على المعلوم والمسموع # لا على علم الله - تعالی! - وسمعه . 

9 وکذلك لا La‏ لبعض آسماء الله تعالی! -() على بعض(2) 
لأ المُسمّى بالكل هُو جَلّ وتعالی! - SLA‏ بالاسم الأعظم استحقاق 
زيادة الثواب بذكره لا الفضيلة في ذاته. والله CON GA‏ 


فصل في أَزَلِيَة کلام الله تعالی! 


ثم إن" کلام الله تعالى!  he‏ أرَلبّة لله تعالى! - 
[و 148 ظ] 8 السَْة 0 


8 -(1)1: و 209 ظ. 

)2( في !: قادر» بدون الواو. 

(3) في !: سمیع» بدون الواو. 

)4( ما ب بين العلامتين ورد de‏ في [: الحدوث على معلوم الله تع ومسموعه . 
9 (1) الصيغة من | فقط 

(2)في : ا 

(3) في !: لا لفضيلة . 

)4( الصيغة ساقطة من . 

- (1) ثم ان: من | فقط . 

)2( والجماعة: من | فقط . 
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وقالت المعتزلة: (إِنّه Li‏ مَخلوق؟ . 

والخلاف بیتنا وبينهم في الحقيقة في ماهيّة الکلام. فعندنا کلام الله - 
تعالى! - صف fl‏ قائمةٌ بذات الله - تعالی! ليس من جنس الخروف 
والاصوات ds‏ واحذٌ غیر متجژیء ولیس GG ne‏ ولا سور( ولا عربي . غير 
أن المَخلوقين یرون عن هذا الواحد بعبارات مُختلفة. فاذا عبّروا عنه 
Eat‏ سمي توراة٩)‏ وإذا عبّروا عنه بالسوربة ۳" سُمّي© إنجيلا وإذا 


عبّروا عنه بالعَرَبيّة سم 42 راا 
dE een‏ سا الله تعالى! ‏ فإنه( يعبر عنه 
بعبرات مختلفة حتى * ي ی کل لسان De‏ باسم خر مع أن ذات الله 


- تعالى! ‏ واحد لا پتعدّد. فكذلك في ما نحن فيه. 

1 والدلیل على أن کلام الله تعالى! ‏ صِفة ET‏ قائمة بذاته آنه لو 
كان حادثاً لكان الحال لا يَخلو ما أن يكون حادثاً في ذاته أو في محل اخر أو 
لا في Je‏ والکلٌ JE‏ 

أمَا لول 696 ذات الله - تعالى! ‏ ليس ons‏ للحوادث7) 

وأمّاالثاني فلان صیرور الذات مُتكلّماً بكلام قام بحل اخ کف وه 
الذات ذاهباً بذهاب قام LA eus‏ وكصّيرورة المَحلّ آسود(") بسواد قام 


. في المُلحق للقوامس العربيّة‎ R. Dozy أي يوناني» كما أثبت ذلك ر. دوزي‎ (e2) 

)3( في | : یسمی. 

)4( في dll‏ وردت الكلمة على طريقة النسخ العتیقة: التورية» مع الشکل 
الجزئي في الأصل . 

(5) ما بين العلامتيين ورد محلّه في الأصل : : وهّذا كذّات. 

)6( فانه: إضافة من |. 

(7) ما بين العلامتين من [» وقد ورد مَحلَّهِ في الاصل: ES‏ کل انسان. 

1 (1) في |: الحوادث. 
)2( في !: الاسودء بالتعريف. 
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SAT Moss‏ وكصّيرورة الشخص() قادرا بقدرة قامت بشخص خر . À,‏ ذلك 
باطل . 
وتا الثالث فلأنَ الکلاع الحادت 2 وقيامٌ AN‏ لا في ee‏ 


Le 


ا 

72 وقالت المُعتزلة : «کلامٌ الله - تعالى! ‏ عينْ هذه العبارات Li‏ 
it‏ مخلوقةٌ». وشبهثهم أن كلام اللہ - تعالی! - لو كان ری لكان الله 
تعالی! - به في الارّل آمراً ناهياً مُخبراً مُستخبراً والأمرُ والنهيٰ للمعدوم(؟) 
سَفَهٌ والاخبار2) للمَعدوم والاستخبارٌ [و 149 و] عنه كذلك ولان الله - 
تعالى! - قال في كلامه: وعصی دم رَبَهُ نفوی6() وقال - تعالی! واد 
al JG‏ * رب RU‏ هَذَ الْبَلَدَ آمناً 4#( وقال: bp‏ مُوسَى 
(EL‏ وقال: «وجَاء إِخْوَةٌ پوسفت»() وأخبّر عن فرعون أنه CES‏ 
فتادى»() والاخباژ عن وُجود هذه الأشياء قبل وُجودها كذبٌ والكذبُ على 
الله محال * PES‏ عن الله تعالى ! Ou‏ 


وحجتنا ما ذكرنا 


)3( في !: وکصیرورته» في كلمة واحدة. 

7- (1) للمعدوم: من [ فقط . 

(2) الكلمة من إء ولکن بدون همزة» وفي الاصل : وللاحبان ولعلها: والاحباز. 
(3) قرآن: eZ‏ من الاية 121 من سورة طه (20) . 

) ما بين العلامتین من إ فقط . 

5) قرآن: جُزء من الاية 35 من سورة إبراهيم (14) . 
6( فرآن : جُزء من الآية 45 من سورة الشعراء (26). 
) قرآن : جزء من الاية 58 من سورة یوسف (12). 
8) الفاء من الفعل ساقطة من [. 

)3( قرآن: الاية 23 من سورة النازعات (79). 
)10( ما بين العلامتين من | فقط . 


3 
4 
7 


) 
) 
) 
) 
) 
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3 وشبهئهم فاسدة EN‏ يُوافقوننا على" أن JE‏ على 
* مُحِمّد ‏ عليه السلام! ‏ *(2) أمرٌ ونه لنا وان کنا معدومین يومئذٍ. وكان 
المَعنى فيه وهو أن الأمرّ للمعدوم نما يكون سَمَهاً إذا كان أمرآ له ليجب عليه 
الائتمارٌ به في الحال“ فما إذا كان أمراً له ليجب عليه الإثتمارٌ بعد وُجوده 
وبعد بُلوغ الامر إليه فهو حُكمه وليس بسّفه. 


4 = وما قالوا: «انه Us‏ عن وُجود هذه الأشياء قبل وُجودها» فهو 
فاس EN‏ القَبْليَةَ Gui,‏ أمران يتعلّقان بالزمانء وکلام الله تعالی! - لا 
يعلق بالزمان ولا يُوصّف بالقَبْليّة والبَعدية ولا تصير LUI‏ والبَغدية() صفة 
له فيكون إخباراً عن وُجودها مُطلَقاً. وإنما pis ol‏ على المّوجود الحادث 
لا على ذات الإخبار. فصار كما إذا كان Si (RUN‏ على شجَرة فما دام 
مُقبلا علیها(") تكون الشجرة قبله . فإذا جاوزها صارت بعده. وهذا CODE‏ 
وتم علی ذات الشخص لا على ذات هذه( الشجرة لأنّها قائمةٌ على حالها 
كما كانت . فکذلك في ما نحن فيه * وبالله المعونة ۱#(*) 


Le )1( 3‏ : ساقطة من [. 
(2) ما بين العلامتيْن ورد محلّه في |: نبینا محمد صلی الله عليه وسلم . 
(3) به : من | فقط . 
(4) في !. للحال» بدل: في الحال؛ من الأصل . 
4-(1) في إ: فى الاخبارء بدل ما آثبتناه من الاصل . 
)2( والبعدية : ساقطة من [. 
(3) 1: و210 و. 
(4) في الأصل: تغيّره بدون تعريف . Es‏ من [. 
)5( هذه: إضافة من 1. 
)6( ما بين العلامتین من الاصل» وقد ورد dou‏ في |: والله الموفق والمستعان. 
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75 قال أهل ES‏ والجماعة(): التكوينٌ غير المُكرّن. واه صفة 
à Ji‏ - تعالی! - وكذلك غیره من صفات الله تعالى! ‏ [و 149 ظ] لأنها لو 
حدّثت لا يخلو إمَا أن حدّئت في ذات الله تعالى! ‏ أو في مَحلٌ آخرّ أو لا 
في us‏ وَل ذلك «JE‏ على ما ذكرنا. 

6 - وإذا ES‏ أن خدوت الصّفة لله تعالى! ‏ مُحال * فكذلك في ما 
نحن فيه 8( فيكون خالقاً لم یز رازقاً لم يرّلء OU‏ مُوجداً لم 
یرل مُحسناً لم یرل كما كان حيّاً * لم یل عالماً #() لم Ja‏ قادرا لم 
یز» سميعاً بصيرً» لم يرل . وكذلك هو معبودٌ لم يرل ومعناه: حُقَّ له 
في الأزّل أن یبد لا آنه عبد في الأزّل. ويجوز أن يُسمَّى الشيء مفعولا 
ويُراد به ما ذكرنا. فإن الطعام Gé‏ مأكولاً قبل أن يُؤككل والشراب ns‏ 
مشروباً قبل أن یشرب . ومعناه: خوزدنيشت نه خورْدَة. فكذلك في ما نحن 
فيه. وقولّنا: معبودٌ لم یرّل» معناه: بَرَسْتِيدَنيست در JS‏ له Sie‏ 

7 ثم وجودٌ العبادة بعد ذلك لا يُوجب Hal‏ في ذات الله 
تعالى! ‏ لأن فيه إشارة إلى حُدوث العبادة لا إلى خدوث صفة في ذاته. 


(7) ان: ساقطة من إ. 
(8) غير: ساقطة من |. 

75 - (1) والجماعة: من | فقط . 

6 - (1) ما بين العلامتین من | فقط . 

(3) ما بين العلامتین سافط من !. 

)4( بصیرا : ساقطة من إ. 

)5( شکراً للزمیل والصدیق م. ع. أمير مُعرّي الذي ساعدنا على شکل هذه 
الکلمات الفارسية . 
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فصار کالرجل لم يكن مَخدوماً ثم يصير مَخدوماً بخدمة عَبده أو ابْنه. نهذا لا 
8 - وکذلك الحكمةٌ صفة أزَلِيَةٌ à‏ تعالى! ‏ عند أهل الشتة 
والجماعة . 
وقال أبو الحَسَن الاشعري(): «إن كان المُراد بها SL‏ فكذلك» لاله 
يقول بقدّم صفات الذات . قال © أبو الحَسّن الأشعري]: «وإن كان SLA‏ بها 
الفعل وهو إحكامٌ المَفعولات فليست بأزلية» لأنها من صفات الفعل وهو لا 
يقول بأزليّتها . 


9 والحاصلٌ”" أن pur‏ صفات الله تعالی! - jf‏ عند أهل 
السُنة والجماعة(2)؛ سواءً كانت من صفات الذات كالحياة والعلم والقدرة 
والسمع والبصرء أو من صفات الفعل كالتكوين والخلق والإيجاد 
والإحداث© والإماتة والإخياء والرزق [و 051] والاخسان والأغطاء 


ونحوها. 


0 وقال أبو الحسّن الاشعري(): «إِنْ صفات الذات Lui‏ وصفات 
الفعل Nr‏ وهو قول عامة المعتزلة OLIS LI ES‏ غير 
أن المُعتزلة يَعنون بصفات الذات ما یُرجع إلى الذات لا مَعتّی وراء الذات 
لأنهم لا یقولون بثبوت الصّفات لله - تعالی! . 


8 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 
JG (2)‏ : ساقطة من | 

9 - (1) في الاصل : فالحاصِلٌ» وواو العطف من 1. 
)2( والجماعة: من إ فقط . 
(3) وال حداث : ساقطة من |. 

0 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 
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1 = واختلفوا في الکلام. فعند الأشعريّة(') هو من صفات الذات . 

وعند المُعتزلة هو من صفات الفعل یعنون به أنه لم يكن في الارّل 
مُتكلّماً نم خلّق الکلام فصار به مُتكلّماً لاه ie‏ قامت به لاتهم يُكرون 
جميع الصّفات لله تعالى! - لما مر". 

COUT, 82‏ التكوين فهو من صفات الفعل عندهم جميعاً ds‏ ليس 
بقديم عندهم جمیعل؟ 

واختلفت عباراتهم في حَدثه : قال بعضهم : «إِنه مُحدّثٌ حَدّث بإخداث 
الله تعالى!». وقال بعضهم: «إِنه حادث ON on‏ باخداث الله 
تعالی !؟ . 

3 واختلفوا أيضاً في أنه Le‏ المکوّن أم غیره. قال عامّة المُعتزلة 
وجميع الأشعريّة لا : «إِله Le‏ المُكوّن لا غيره فيكون Jai‏ والمفعولٌ 
عندهم واحدا». وقال أبو OA‏ وابن PSE, OUI‏ 
المُعتمر(') ومُعمّر(') من المُعتزلة dpi‏ غير المُكوّن لا tbe‏ 

4 واختلفوا في محل قيامه أيضا": * قال أبو الهذیل(: «انه 


1 - (1) في |: الاشعرى. 
)2( في !: بذلك» بدل: به. 
(3) لما مرّ: ساقطة من إ. 
2 - (1) في الاصل: فامّاء وواو العطف من . 
)2( جميعا: ساقطة من 1. 
)3( لا: من | فقط . وقد أثبتناه ليستقيم المعنى . 
83 (1) انظر التعليقات على الأعلام. 
(2) في |: وبشیر» وهو خطأ. 
4 -)1( ایضا: من | فقط . 
)2( انظر التعلیقات على الاعلام . 
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قائم بالمُكوّن». و *( قال ابن OST‏ وبشر(: dp‏ قائم لا في(8) 
مَحلّ». وقالت الكرّاميّة : «إنه قائم بذات الله تعالى!». 


ومع اختلافهم في هذه المواضع LE‏ على آله ليس بقديم. وشبهتهم 
أن قدّم التکوین یوجب قدم المُكوّن لأن التكوينَ بدون المُكوّن مُحالٌ كالكسر 
بدون الإنكسار مُحالٌ. والقولٌ pa‏ المُكرّن ضلالٌ. فاضطرّوا إلى القول 
[و 150 ظ] بوجود(" التكوين وقتّ وجود المُكوّن. 

5 - و حجنا آن التكوينَ لو كان حادثاً لكان لا يخلو : ما أن يكون حادثاً 
في ذات الله تعالی! - أو في محل AT‏ أو لا في مَحلّ. وكُلَ ذلك باطلٌ لما 
مر في مسألة الكلام. ولائه لو كان حادثاً لكان الحا" لا يخلو إمَا أن 
Plus‏ بنفسه أو بإخداث ST‏ أولا) والأوّل باطل OÙ‏ فيه إبطالَ القول 
بالصانع ور العالم من أن يكون مصنوع الله تعالی! والثاني كذلك 
لأنَ الاخداث عندهم لما لم يكن ار فلا L‏ لذلك الاخداث * من إخداث 
آخرٌ وكذلك في الثالث والرابع SE‏ إلى Ou‏ ما لا té‏ وهذا باطل. 


6 - وشبهتهم فاسدةٌ MEN‏ یقرون بائه عالمٌ قادرٌ سميمٌ بصيرٌ في 
الازل ولم يُوجب ذلك 555 مُعلوماته ومقدوراته ومسموعاته. US‏ في ما 


(3) ما بين العلامتین ساقط من !. 
(4) وبشر: ساقطة من !. انظر التعليقات على الاعلام . 
)5( في: إضافة من !. 
)6( في الاصل : فاضطررناء والإصلاح من !. 
(17: و 210 ظ . 
5 - (1) الحال : ساقطة من |. 
(2) في الاصل : cie‏ والاصلاح من !. 
(3) او لا: من إ فقط . 
(4) فى !: مصنوعاً له . 
(5)ما بين العلامتین ساقط من !. 
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نحن فيه فیکون تكويئه MNT‏ تكويناً JS‏ مُکون لوقت وجوده لان تاخیر 


)1(! عن المؤثر جائژ. وبالله نستعین‎ NI 


فصل في اثبات الإرادة للّه - تعالى! 


7 قالت”2 عامّة المُتكلّمِين: «إنّ صانعَ العالّم موصوف بالإرادة» 
والإرادة صفةٌ له حَقيقة لأنْ الإرادة مَعنّى يُنافي الکراهة(2) والاضطرار والسهُرَ 
AU,‏ فيكون الموصوف بها مُختاراً في ما ds‏ فلو لم يكن الله تعالى! - 
bros‏ بها لكان موصوفاً بض( من أضدادها من الكراهة والاضطرار 
والغفلة والسهو. وهذا مُحالٌ». 

8 - وقالت جماعة من المُعتزلة كأبي الحُسين DES, COLE‏ 
QATAR‏ وتن تام هؤلاء: إن الله - تعالی - پوصّف بالارادة Des‏ لا 


7  ق‎ 


(Ge‏ وشبهئهم أن الإرادة [و 151 و] و وال - تعالی! - لا یوصف 

واوا ا شبهتهم واهية SEEN‏ ليست بإرادة allé‏ 
بل هي رادة شيء ينتفع به المُريڈ. والله - تعالی! - مُتعال عن أن ينتفع بشيء 
أو یتضرّر(*) به. فلم تكن DÉS‏ اشتهاء . 
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- )1( الصيغة ساقطة من | 

3 ا ا 9 

(3) الكلمة من هام | Ms a‏ 

8 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام. وبالنسبة للخيّاط ففي كلا ol‏ كابي 
الحسن . 

(2) في الاصل : وَبتضرَرَء وما آثبتناه من !. 

)3( ما آثبتناه من !۰ وفي الأصل: ارادّة. 
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9 - ثم الارادةٌ صِفةٌ رل قائمةٌ بذات الله تعالی! - عند EE Ji‏ 
والجماعة» أي هو مُريدٌ بإرادة قائمة في الازل . 

وقال الكرّاميّة : «إِنْه مُرید بإرادة حادثة في ذاته». 

وقال أبو EMI Le‏ من المُعتزلة() وابّه أبو هاشم( وأبو الهُذيل 
اللاف(: ép‏ مُرِيدٌ بإرادة حادثة( لا في es‏ 

وقال الحسین بن مُحمّد النججار(") إمام النجَارّية: (إِنّه مُرِيدٌ لذاته» أيّ 
ذات هو مُريدٌء لا بإرادة قامت به أو بغيره». 

وقد أبطلنا ذلك كله في ما تقدّم. ولا حول ولا قُرَةَ إلا بالله! 


فصل في إثبات 35 الله تعالى ! 

0 قال أهل EAN‏ والجماعة(): «رُؤيةُ الله تعالی! - في دار الاخرة 
جائزة بالدليل السمعيّ والعقّليّ. أمَا السمعئٌ فلقوله ‏ تعالى! ‏ خبراً عن موسی - 
صلواث الله عليه! )@: «أرني Ori LA‏ سأل ربّه الرُؤية. وهذا دليلٌ 
على آنه عرّف ربّه جائز dl ne AT‏ غیر جائز at‏ فقد قال بأن(*) 
موسی - عليه السلام! -(*) لم یعرف ربّه. وهذا ON Jos‏ کونه جائرٌ الرّؤية 
من صفات الله تعالى! ومن لم يَعرف الله تعالى! - بصفاته أو عَرقّه بصفة 


9 (1) من المعتزلة: من إ فقط . انظر التعليقات على الأعلام. 
)2( حادثة : سافطة من 1. 
(3) في الأصل: الحسَنْ. EN‏ وفي إ: الحسين بن محمدء مع سقوط: 
النجار. انظر التعليقات على الاعلام . 
0 - (1) والجماعة: من | فقط . 
(2) ني | وزدت الصيغة عكذا : صلوات الله تع على نبینا وعلیه . 
)3( قرآن: : جزء من الاية 143 من سورة الأعراف (7). 
(4) الباء ساقطة من | 
)5( الصيغة من | فقط . 
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= ليست تلك من صفاته فهو ليس بعارف dt‏ - تعالی! 

91 وقال - تعالى! وجوه يَوْمَئِذ نَضْرَةٌ. الی ربا DEL‏ 
وهذا a‏ على ثبوت Qi‏ بالأنصار في دار DA‏ 

وذکر الشیخ العالم الزاهد مُحمّد بن علي [و 151 ظ]الحکیم التّرمذي ٠2‏ 
- رحمه الله! - في تصنیف له فقال0©: te‏ ا NS‏ 
رجلا من آصحاب es‏ - عليه السلام - ورضي نو كليم ان 


ت 


الهذی منهم ابن مسعود2 وابن DE‏ وابن عباس 2 ٥‏ رپ 
CSS‏ وأبو موسی الاشعري 2 وأبو Ce‏ * وأبو سعيد الخُبدري!2» 
Pl sue‏ وجابر بن عبدالله (MG LAN‏ وغيرُهم * رضوان الله 
علیهم أجمعين els (Vus‏ 1555 عن رسول الله صلى الله عليه وسلم! 
ورضي الله عنهم ! - ما فيه إثباتٌ الرّؤية . 


وذکره(" الشیخ الامام * سیف الحق # آبو المُعین [النسفي]20» 
رحمه الله! - في تصنيفه المُسكّى تبصرة الأدلّة فقال©: «ولا وجه إلى 
تکذیب هولاء) . 


2 والدلیل عليه ما رُوي عن Le‏ صلی الله عليه وسلم! - أنه 


1 - (1) قرآن: الایتان 22 و23 من سورة القيامة (75). 
)2( الکلمة من !۰ وقد فضلناها على : الاخرة» من الاصل . 
(2م) انظر التعلیقات على الاعلام . 
)3( الفاء من الکلمة ساقطة من الاصل . 
)4( 544( : ساقطة من | 
(5) الاسم ساقط من ]. انظر التعلیقات على الاعلام . 
)6( ما بين العلامتین ساقط من الأصل» وقد سُقناه من |. 
)7( واو العطف من إ فقط . 
)8( ما بين العلامتین من | فقط . 
(9).الفعل من | فقط . 
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قال: «سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ LS‏ تَرَوْنَ الْقَمَرَ M‏ البذر لا تُضَامُونَ * في زویته:() 
يعني Clim‏ لا تَردّحمون في رُؤيته» * مأخودٌ من الم اي لا یم بعضكم 
إلى بعض في رژیته «) لظهوره كما في رُؤية) A‏ بخلافٍ رزوی( 
الهلال . ویروی: تُضَامُونَ بالتخفیف وهو من pra‏ وال سل ٠‏ أي 
ل ی اله ان یرمق درن نس 

Us 93‏ العقلئ فلان an‏ تعلّقت بالرٌجود لا بالجسميّة ولا 
OLA‏ والجوهريه لان نرى الأجسام والأغراض والجواهر. فلو كانت 
الله all‏ للرؤية في الجسم هي الجشميّة لما تصوّر زونه DENT‏ 
ais‏ وكذا لو كانت Du‏ المْجوّزة OU‏ في الاغراض هي 
العرّضيّة لما تور رُؤية الأجسام والجواهر أنه لا جشميّة في الأغراض 
والجواهر ولا عَرَضيّة في الجّواهر والاجسام. 

4 = فظهر بهذا أن العلّة المُجوّزة للرؤية المُطلّقة علیها(") اما هو 
الوجود لأنه هو الوصف الجامع ب بين الكل دون الجسميّة والعرّضيّة 
والجَوهرية . واللهُ ‏ تعالی! - موجود فيكون جائز a‏ 


2 -)1( في المعجم المفهرس (ج ۰2 ص 205 ع 1) خرج فنسئك الحدیث بهذه 
الصيغة : . فكذلك لا تضاون في رژية ربكم یوم القيامة» وذلك بالإحالة 
على سنن ابن ماجة (مقدمة - زهد) وصحيحي البّخاري (مواقیت - تفسير سورة 
4- توحید) ومسلم (إيمان - زهد) والشتن JS‏ من آبي داود (سنة) والترمذي 
(جنة) ومسند ابن حنبل. 

)2( ما بين العلامتین ورد de‏ في [: اي . 
(3) ما بين العلامتین من ! فقط . 
)4( الكلمة من | فقط . 
3 - (1) ولاب: من إ فقط . 
)2( الکلمة ساقطة من 1. 
(3) الکلمة من | فقط . 
4 -(1) علیها: من إ فقط . 
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وما لا یری من [و 152 و] الموجودات نما لا بری لعَدّم إجراء الله - 
تعالی! - العادة برُؤيتهاء لا لانها مُستحيل[ة] الرْوية . آلا بری(2) أن الانسان 
قد یری ess‏ وغیره القانم QE‏ فد(" لا يراه. Lil,‏ لا يراه لان الله تعالی! - 
لم Gé‏ ژوية ذلك الشيء في بَصَّرهء لا لانْ ذلك الشيء مُستحیل الرُؤية. 
فكذا في ما نحن فيه . فهذا CS‏ مذمپٍ أهل ÉEN‏ والجماعة(؟) 

95 وقالت المُعتزلة والخوارج() والنجاريةء * والر[ا]وندية 
والزيْديّة(') من الروافض *(2): (إِنَّ الله تعالی! - مُستحيل GG‏ لا يراه 
nor;‏ 

واختلفت المُعتزلة في ما بینهم في رُؤية الله - تعالی! - الاشیاء. قال 
النظام() والکَغبی(): إن الله تعالی! - لا یری dt‏ لا نفسّه ولا غيره» 
* ویریدان بکونه (a‏ بصيراً آنه عالمٌ بالمّرئيات. وقال بعضهم : «إِّه لا یری 
تفه لکن یری غیره». وقال آخرون منهم(*: «إنه یری نفسّه لکن لا یری 
غیره". 

6 - وشبهثهم في أن الله تعالی ! - مُستحیل à LUN‏ تمشکهم بقوله - 
تعالی! -: ل درک 4 AI‏ * وهو ید يدرك الأَبْصَارَ LE «Ce‏ الإدراك(2) 


9 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 

)2( ما ب بين العلامتین من | فقط . 

(3) الكلمة من ۰1 وفي الاصل : LA‏ 

)4( ما ب بين العلامتین من الاصل» وقد ورد محلّه في |: یقولان في کونه . 

(5) في الأصل: : تعضهمء tds‏ بای ان سل 

9 -)1( قرآن: جزء من الآية 3 من سورة الأنعام(6). وما بين العلامتين من | فقط . 
(2) العبارة ساقطة من [. 
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وهذا نفي تمَدّح فلا یختلف(*) في الدّنيا والاخرة. 

all étés - 7‏ وهو أن الرّؤيةَ المُتعلّقَةَ بالالة لا À‏ لها من 
المسافة بين 2 عَيْن الرائي والمرئي ولا بد لها من QUOI‏ ولا À‏ لها من اتصال 
شعاع عن AA‏ ا لان ا لديا # ساكناً 


شيء 00083 امم 


وک ذلك مُستحيلٌ على الله تعالی! - بخلاف رُؤية الله تعالی! - 
یناه على قول البعضء لأنّه يرانا لا بالة(2) 
8 واعترضوا على SES‏ بالاية الأولى فقالوا: «يُحتمل À‏ موسى 
- عليه السلام! - سال ره( 0435 آية يَعلّمه بهاء آي أرني آية لك بها 
بطريق الضرورة» كما [و 152 و] * يجوز آلآ ۹۸ یم الإنسان شيئاً ينظر إليه 
بطريق الضرورة ولان سُوالّه الوُؤِيةَ * من الله تعالى! ‏ « إن كان دليلاً 
على جواز الرُّؤية فقوله ‏ تعالی! -(: لن PE‏ * يكون دليلا «(*) 
على عَدّم جواز OÙ LS‏ كلمة: لنْء للتأبيد. 
9 وقلنا: هذا فاسدٌ EN‏ الله تعالى! ‏ قال: لن EE‏ ولم 
(3) في !: تختلف» بصيغة التأنيث. 
7-(1) من: إضافة من[ _ 
8 -(1) ربّه: من | فقط . 
و 
)4( ما, EDEN‏ 
)5( قرآن: جُزء من الاية 143 من سورة الاعراف )7( 
( 2 اننا ردس ی ل 
- (1) انظر البيان 5 من الفقرة السابقة. 
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یقل: «لن تری آيتي» ولاه قال : ار Peu‏ ولم یقل: Ep‏ الیها» ولا 
À‏ من النظر إليها VS‏ ليصير ذلك الشيء(*) دليلاً له على العلم بالله - تعالی! 

0 ولا حجة لهم في کلمة: لَنْء لأنها كما تذکر للتابید تذکر 
للتوفیت() بدلیل قوله -تعالی۱: «ولنْ USE‏ بدا بما قَدَمَتْ 
َيِيهمْ274): والمُرادٌ به Pos‏ دون التأبيد AN‏ یتمتون الموتٌ في 
القيامة * بدلیل قوله - تعالی! : #وَنَادَوًا يَا مالك ليقض Pa LUS EL‏ 

1 - واعْترضوا على تمسّكنا بالاية الثانية فقالوا: «إِنَّ النظر قد 
يَجيء بمعنی الانتظار") فمعنی قوله - تعالى!(2): تَاظرَة(©. أي منتظرة». 

وفلنا: هذا فاسدٌ أيضا) لأنْ Et‏ ليست بدار الإنتظار لما في 
الإنتظار من النّصّب ما لا یخی ولان الله - تعالى! -قرن النفر بكلمة : الّی» والنظر 
الحاصل a JL‏ المقرون بكلمة: إلّىء لا يكون الا بآلة مَخصوصة وهي العَيْن. 


2 واعترّضوا على تمشكنا بالدليل العقلی وقالوا": «إِنَّ si‏ 


)2( قرآن: جُزء من الاية 143 من سورة الأعراف (7). 
)3( الكلمة ساقطة من |. 
0 - (1) في الاصل : اء وفي |: أء بدل الواو CRAN‏ باجتهادنا. 
(1م) هنا إضافة في [: بدلیل . 
(2) قرآن: جزه من الآية 95 من سورة البقرة (2) . 
(2م) في كلا التُسختين وبدل الواو ألفٌ بدون همزة. 
(3) فرآن: جُزء من الآية 77 من سورة الزخرف (43). وما بين العلامتین من | 
1 - (1) |: و 211 ظ . 
(2) الصيغة من |. 
)3( قرآن: الآية 23 من سورة القيامة 75. 
)4( أيضا: ساقطة من . 
2 - (1) في [: فقالوا. 
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لا تَعلّنَ لها الا بالجسمية. وال - تعالی! - ليس بجشم فلا يُرى». وقالوا: 
«رُؤية الأغراض ممنوعةٌ عن MORT‏ 

وقُلنا: هذا فاسدٌ EN‏ نمی بأنصارنا بين الأسود والأبْيض وبين المتحرك 
والساكن. فلو لم بر منهما إلا الجسم لما وقع الم بينهما كما لا يق 
التمييزٌ بين العالم والجاهل برژية أجُسامهما. 


3 -وإذا لت أن الاغراض مَرئيةء fl Vs‏ والجواهرٌ كذلك 


والوصفٌ الجامعٌ بينهما ليس لا ei‏ تقرّر ما ذکرنا من الالزام. 


[و 153 و]. 


وتمشکهم بالاية لا یتفع لأن الله تعالی! - SM LE‏ دون الوّؤية. 
وبه نقول: إن ذاتَ الله تعالی! - لیس بمُدرَك ON‏ الإذراكَ هو الوقوف على 
أطراف الشىء وجوانبه وذاث الله تعالى! - 652 عن ذلك . 


4 وشبهثهم العقليّة باطلة برُؤية الله تعالی! - إيّانا فاه يرانا بلا 
مسافة ولا(") جهة ومُقابلة. فلو كانت هذه الأشياء من القرائن اللازمة للرّؤية 
لما تضوّر وجو Go‏ بدونها. وحیث تصوّر عِلمُنا آنها ليست من القرائن 
اللازمة للرُؤية وإنما يُحتاج إليها في الرُؤية(2) إذا كان SN‏ في المكان. 
وذلك مُستحيل على الله تعالى! 

وباطلة أيضا پالعلم(") فان الله تعالی! - alé‏ من غير مسافة ومن 


)2( الكلمة من !» وفي الاصل كلمة غير بادية المعنى وقد LÉ‏ آوايلنا. 
)3( في !: یره في صيغة الغائب المفرد. 
104 - (1) ما أثبتناه من إ» وفي الاصل: بلا. 
(2) في [: رؤية» بدون تعریف. 
)3( بالعلم : من | فقط . 
(4) ما آثبتناه من | وفي الاصل: يُعلّم . 


85 


غير جهة ومن غير(" مُقابّلة بالعلم) PUS,‏ عرفناه pol‏ بلا كيفيّة نراء(*) 
من( الجنّة غداً بلا كيفيّة والله * المُعينُ على قمع المُبتدعين COR‏ 


فصل في إثبات الرسالة 


105 إزسال EU JAN‏ واه من مُقتضيات الحكمة عند المُحققين 
من أثمّة الهٌدى وحکماء des EI‏ عامّة Gall‏ هو من جملة 
المَعقولات المُمكنات لان الله - تعالى! - GI Ge‏ مُحتاجين إلى البقاء 
يتمگنوا من إقامة ما کل به من الایمانل" ' ومن الانتهاء Le‏ هوا عنه من 
عبادة الأؤثان ولیتمکنوا من الاشتناع(*) بما تمیل إليه طبائعُهم. فلو لم یشرع 


(5) من غير: من إ فقط . 

)6( بالعلم : ساقطة من !. 

)7( هکذا في !۰ وفي الأصل: فکما. 

)8( في !: تراه» بصيفة المخاطب المُفرد. 

)9( في ! : فى» du‏ : : من . 

(10) ما ب بين العلامتین ورد du‏ في | : الموفق 

1 -(1) هکذا في sb‏ الأصل وعلى سبيل ا ولكن بدون شطب المئن: 
الایتمار . وفي | مثل ما في طرّة الاصل . 

)2( ما آثبتناه من !۰ وفي الاصل : الاستمتاع . 
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الباري - Je‏ جلاله! - شَرْعاً على لسان تین ولم يصع أسْباباً Po‏ 
المُختصٌٌ بمُباشرتها Las‏ بما GLS‏ بها من الأخكام (EL‏ كل إلى ما 
يميل إليه db‏ ويتعلّق به بقاؤه فيُؤدَي( إلى التقائّل0©) والتفاني. وهؤ خارجٌ 
عن الحكمة لما فيه من [و 153 ظ] تخلیق GUN‏ للفناء. * وتخليق HAN‏ 
للفناء Pa‏ مما ليس له ile‏ حميدة. 

106 - ولا من أجزاء العالم ما هو غذاءٌ ومنها ما هو دواءٌ ومنها ما 
هو سببٌ للفناء. ولا وجه للمّخلوقين إلى تجربة ذلك بأنشسهم لما فيه من 
خرف الهلاك. فلو لم یرد البيان ممّن هو Ale‏ بطبائعها على لسان نب من 
أثبيائه - عليه السلام! ٠"‏ لم يكن لتخليقها”) على ما فيه من المَتفعة 
AU,‏ 5 ة عاقبةٌ حميدة. ومثلهُ خارجْ عن الحكمة. 


107 - * وقال عامة المتکلمین: «هو من جملة المعفولات 
المُمکنات *() لان إِرْسالَ JE‏ مُبشرين ومنذرین تصرف من الله تعالی! - 
في مّمالیکه. وتصرّف المالك في مَملوکه من جملة المَعقولات المُمكنات فلا 
وجه إلى رده وانکاره". 

108 - وقال کثیر من الناس : إن الرسالة مُمتنعةٌ». وشبهتهم أنها لو 
نت ما أن cs‏ لتبلیغ الاوامر والنواهي أو لبیان() المحاسن والقبائح. 


)3( في |: pres‏ ما یکون 

(4) في !: لیتسارع 

(5) في !: لادی. 

)6( في إ: التقابل 

(7) ما بين العلامتین ساقط من [. 


6 - )1( الصيغة من | فقط . 
7 -(1) ما بين العلامتنن ساقط من | وقد ورد محلّه : و. 
8 - (1) في الاصل : تبلیغ» والاصلاح من !. 
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OV,‏ وجة إلى الاوّل لأن الله تعالی! - لا ينتفع بالمأمور به ولا يتضرّر 
بالمَنهِيَ عنه. والأمرُ بما لا نف للامر فيه والنهيٌ Le‏ لا 56 للناهي عنه 
سَفَه. ولا وجة إلى الثاني ON‏ بالعقل QUS‏ في ذلك . 


9 - وئلنا: في ما قالوا قول بارتفاع AN‏ والحُرمة والشرائع 
باشرها. وفسادُ هذا OU‏ لا يَخفى لما US‏ وكأن القوع الّذين يقولون 
بإباحة الأشياء من جملة هؤلاء. 


ثم يقال لهم: إن الله تعالى! - إن كان لا ينتفع بالمأمور به ولا 
سد شمف ل اي ل ل لع 
وبالإنتهاء le‏ هي LA, (es‏ بالائیان(") بما gt‏ به والنهيُ Le‏ ينتفع 
بالإنتهاء عنه يُعَدَ حكمة ورأفة. 


0 وما قالوا: bp‏ بالعقل US‏ فهو [و 154و] فاسدٌ لأن 
العقلّ لا حظ له في معرفة المُعامّلات الشرعِيّة ی التي تنقطع بها المُنازعات ولا 
في معرفة طبائع الأشياء فلا MS‏ التمييرٌ به بين ما les‏ به بقاؤهم وبين ما 
يتعلّق به فناژهم . 


1 - وقالت طائفة من الناس: «إن الرّسالةَ ليست بمُمتنعة» بل هي 
من جُملة الجائزات عقلاً» لكنْ لا Us‏ على ثبوتها ON‏ ما يَظهَرُ من الناقضات 


(2) الواو من : ولاء ساقطة من !. 
9 - (1) بما: ساقطة من !. 

(2) في |: مرء بدل: ذكرنا. 

(3) إ: و212 و. 

)4( في | إضافة : فلا يكون سفها. 

)5( في الأصل: للانسّانء والاصلاح من |. 
0 - (1) في |: بان. 
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للعادات على ید Le‏ جاز el‏ على يد المُتنبتي وعلی يدي السَحَرة 
PRE,‏ فلم يكن ذلك دلیلاً على صدق دغواه لأ JAM‏ على صدق 
دغواه هو OUI‏ بما يعجز کل ابر عن الإثيان بمثله» إذ المُعجزةٌ ام 
لذلك . وقد انْعدّم هذا الدلیل EN OS‏ کل من اذعی LES‏ أعجز جميع 
البشر بما أتى به( عن الإتيان بمثله . # ولو أعجز لظهّر في الافاق # ولا 
وت لما لا دلبل على MG‏ | 

2 - وقلنا: قد ظهُر() بالدلیل الذي لا 55 له» وهو DEN‏ 
المتواتن. D‏ المُعجزات الناقضات للعادات على يدّي الأثبياء - علیهم 
السلام! - کقلب العصا حي واثفلاق البَخر على يدي( موسی - عليه 
السلام! - وکابراء الاکمّه والأَبْرَص وإخياء المؤتى على يدي عیسی - عليه 
السلام! - وکتسخیر الشیاطین والطيور والربح على يدي LEE‏ 
السلام! کل واحد منهم قد jet‏ کل EU‏ عن الإثيّان بمثله إلى Leg‏ هذا. 

3 وكذا Os‏ مُحمّد -صلی الله عليه وسلم! - أغجز بتظم 


1 - (1) في كلا GI‏ : ظهورهاء مع شکلها جزئیا في الاصل . 
)2( في الاصل : يدء والاضافة من !. 
0 تين والاصلاح من 1. 
5 
)6( 
)7( ما نين العلامتین من | فقط . 
)8( في 1: : ثبوته» بدل: نبوته . 
2 - (1) في متن الأصل وبدون شطب: ثبت. وفي Gb‏ وعلى سبيل التصحیح. وفي | 
أيضا فکما آثبتناها . 
(2) في الاصل : يدء والاضافة من !. 
)3( والریح: من [ فقط . 
3 - (1) الکلمة من !۰ وفي الاصل ومحلّها: نبوّة. 
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Of‏ وفصاحته * وإخباره بما كان وبما يكون *(2) rer‏ الفُصحاء 
ON,‏ عن الإتيان بسورة من مثله إلى انقراض الدُنياء مع ما له سوی 
Of‏ من المُعجزات ما لا يُحصى کالسحاب الذي كان dE‏ وكشهادة الشاة 
المَصليّة وکانشقاق القَمّر وتسلیم AI‏ [و 154 ظ] ونحوها . 


es‏ هذه الناقضات للعادات(*) خارجٌ عن A GS‏ وعن جيّل 
الیو فیکون ذلك Is‏ علی صدق دعواهم و نبۆتهم . وبالله 
(TE PA"‏ 


فصل في کرامات الاولیاء 


4 - كراماثٌ الأولياء ثابتةٌ عند آهل EAN‏ لأنَ الله تعالى! - قال في 
Lai‏ مریم : طوَمُري AA‏ ك بجذع ul Liu di‏ رطباً Métis‏ وقا 
- تعالی ! یط وهذه 
EU S‏ لھا( ظاهرةٌ ٹب ثبت بِحُجَة لا مرد لها. 


وأخبّر عن صاحب dl‏ اصَفَء أنه ی بعرش Pi‏ من المسافة 


(2) ما بين العلامتین إضافة من | . 
)3( الكلمة إضافة من !. 
(4) الكلمة من !۰ وفي الاصل : للعادة. 
(5) في 1: طرق . 
(6) في ! صيغةٌ غيرها: والله الموفق. 

114 (1) قران: جزء من الاية 25 من سورة مریم (19) . 
)2( قرآن: جُزء من الآية 37 من سورة آل عمران (3). 
)3( في الاصل : کرامة» فقطء والمثبت هنا من 1. 
)4( انظر التعليقات على الاعلام. 


البعيدة في ساعة ain‏ ومن أثكر ذلك فقد آثکر کلام الله تعالی! - واه 
كفرٌ صریح . 

5 - وفي المشاهیر عن عُمرَ ‏ رضي الله عنه! - آنه رأى جیشه 
بتهاوند وهو على المنبر بالمدينة حت(" قال: «يا سَارية! الْجَبَلَ! الْجَبَلَ!» . 
وقد سمع ساريةٌ ذلك( 

والحكاياتٌ فى بیان کرامات الأؤلياء عن QUI‏ مُستفيضة لا وجه إلى 
انکارها . 


6 - وقد أنكرت المُعتزلة كرامات الأولياء. وشبهثهم في ذلك 
أنه لو جاز ذلك لعجّز الناس عن التمييز بين المُعجزة والكرامة * وعن التمييز 
بين الساحر Pa‏ والوّليّ وبين النبيّ والمُتنبّي . وهذا Le‏ لا وجة OU‏ 


7 - وقلنا: هذا ظنٌّ فاسدٌ EN‏ المُعجزة CUS‏ تظهر على يد مُدَعي 
البو وقتّ جواز الرسالة) مع jé‏ الأغيارا”) عن مُعارضته پمثله. Hs‏ 
لا يعي ss‏ ة لأنّه لو ادَّعاها لكفر من ساعته. فلم يكن ظهورٌ الکرامة لول 
مُعجزاً عن معرفة النبيّ» بل ظهورٌ الكرامة لِلوَلِيَ طريقٌ لمعرفة اي SN‏ 


)5( إشارة إلى الايات القرآنية 38 إلى 42 من سورة النمل (27). 
5 -(1) في [: حين» بدل: حتى . 
)2( وفعلا هو من المشاهير عن عمر ويُعتبر من كرامات الخليفة» كما يُلاحظ ذلك 
اللامشى. ولا وجه لتخريجه. 
6 - (1) قد: ساقطة من |. 
)2( ما ب بين العلامتين ورد dou‏ في اما تبدو قراءته هكذا: : وبين ن النبي . 
(3) في [: له» بدل: إليه. 
7 - (1) انما: من إ» وفي الأصل: ما. 
)2( الرسالة: من ef‏ وفي الأصل: Jen‏ 
)3( مکذا في الاصل» والظاهر أن المقصود هو جمع الغير. وفي [: الاتیان. 
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ظهور الکرامة JU‏ دليلٌ على أنه 45 الله تعالى! ‏ لا bus‏ * فلا 
یکون O5‏ الا إذا كان مُحمًا #() لان الله تعالی! -(* لا يُعطي الکرامة 
[و 155 و] لِعدُورّه ولا يكون ولا الا Pot‏ یکون مُحقّا في دیانته(*) ودینه. 
ولیس ينه" إل الایمان برسالة نبيه. فعلی هذا تکون كرامة JE‏ وَلِيَ في 


s 


كل أمّة مُعجزة لنبيّه . والله المُوفْقٌ!117) 


فصل في Piles‏ التعديل والتجوير 


#8 قال الأستاذ [المُؤلّف]: انها #) کمسألة Gé‏ الأفعال 
وفروعها(*) غير أن هذه المسائلَ de‏ على مسألة الإستطاعة EN‏ الفعل 


)4( لا عدوه: ساقطة من | 

(5) ما بين العلامتین من | فقط. وبعده وفي ذات A‏ ما يمكن قراءته هكذا: 
وانها لولى الله تع . 

(6) و: 212 ظ. 

(7) وليا: ساقطة من إ. 

)8( ديانته : ساقطة من إ. 

(9) الواو ساقط من إ. 

)10( دینه : من | فقط . 

(11) صيغة الدعاء من | فقط . 

)12( مسائل : ساقطة من إ. 

8 - (1) ما بين العلامتیّن من إ فقط . 
(2) في !: مع فروعها . 
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الاختياريّ لا بُدَ بد له من 55 والقدرة CNRS‏ بها فیقول(*): الاستطاعة 
نوعان : احتمما سلامة الأسْباب والالات والثاني (5) 0 التي يُوجّد بها 
الفعل . 

9 - وأنکرت طائفة 5,73 الاستطاعة الثانية کثمامة بن الاشرّس() 
وبشر بن المُعتمر(1) وغیلان() فقالوا: «لا استطاعة ال الاستطاعة من حيثٌ 
الأسبابٌ ENS‏ 

وانکاژهم هذا ON EU‏ الله تعالی! - ذمَّ بعض الكفرة بانتفاء 
الاستطاعة الثانية بقوله - تعالى!: «مَا LS‏ ترد السَمْعَ») والمرا(© 
بها الاستطاعة BU‏ لأنْ الإنسان RAI Gars Li]‏ بانتفاء استطاعة كان 
انتفاژها بتفویته وتضییعه لامتناعه عن انتعمال الالة بانتفاء استطاعة هو 
مجبورٌ في انتفائها . 

0 - وقالت طائفة أخرى: «الإستطاعةٌ ليست nes‏ وراء 
المُستطيع » بل المُستطيع مُستطيع بنفسه وبذاته». 

وهذا قريبٌ من الاوّل واه LU‏ لأن الانسان قد یقدر على آفعال لم 
يكن قادراً علیها في ما مضی من الأزمنة من غير زيادة في" اجزائه. وقد 
يَعجز عن بعض أفعال2) * يكون قادراً في ما مضى من الأزمنة والأنكنة Pa‏ 

(3) في 1: فيبتداء. 

(4) في [: ونقول. 

(5) في الاصل : والثانية» والإصلاح من 1. 
9 - (1) انطر التعليقات غلئ الأعلام: 

(2) قرآن : جزء من الاية 20 من سورة هود (11). 

(3) واو العطف من [ فقط . 
0 - (1) في : ساقطة من [. 

)2( في [: الافعال بالتعریف. 

)3( ما بين العلامتین ساقط من [. 
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من غير تُقصان في جوارحه وأعضاثه . فغلم نها معنّى وراء [و 155 ظ] * ذات 
المستطیع (de‏ وغلم أنّها عَرَض * ol‏ مُقارناً Pa‏ للفعل . 

1 - وإذا ثبّت أن الإستطاعة نوعان فنقول: الإستطاعة الأولى وهي 
سلامة الأسباب وصِحَّةالالات be‏ على الفعل ولا" نزاع بين أهل ES‏ 
والمُعتزلة فيه. والإستطاعةٌ الثانية مُقارنةٌ للفعل عند Jai‏ الک خلافاً للمُعتزلة 
وی ا | | 


7 سه 


Las = 122‏ أهل السْنّه في ذلك وهو أن الإستطاعة الثانية 0258 لما 
مره والأغراض لا بقاء لها SN‏ الحالَ لا يخلو ما أن LAS‏ العَرَض لذاته أو 
یی ببقاء مَحلّه أو يبقى ببقاء قام به. لا Le‏ أن ّى العرّض لذاته لا 
(JS‏ ما كان باقياً لذاته يستحيل وُرود الفناء عليه عليه EN y‏ المُوجبَ للبقاء ذاه 
فيُوجب بقاءه في کل زمان. ولا جائرٌ أن يمى ببقاء مَحلّه لأن2) الشيء لا 


یی ببقاء قام بغيره. . ولا جائرٌ أن Zi‏ يبقاء قام به لأن اقا معتي وراه 


- 


الوزجود ووراء ذات الموجود. ولهذا لا AS‏ اثبات الوجود ونفي البقاء تناقضا 
حتی pe‏ أن يقال: der‏ ولم ینق». 


3 - وإذا ثبّت CDS‏ معنی وراء IS‏ الؤجود ووراءٌ ذات ي( 


)4( في [: الذات المستطيعة . 

)5( ما ب بين العلامتین ورد هکذا في [: : محدث مقارنة. 
1 -(1) في [: بلا. 

(2) انظر التعليقات على الأعلام. 
2 -(1) كل: من | فقط . 

)2( في |: اذ» بدل: لأن. 
3 - (1) انه : ساقطة من ]. 

(2) ما بين العلامتيّن سافط من |. 
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الموجود فنقول: العَرّض لیس من قبیل ما یقوم به معنی وراء ذاته. ولهذا لا 
يَقبّل al‏ من حال إلى حال فلا یوصف بالبقاء . 

nee NE et‏ ی ی 
لکانت مُنعدمة عند الفعل لاستحالة بقائها إلى وقت الفعل فلا( يُتصوّر وجود 
الفعل بها . 

4 - وشبهة المُعتزلة وهو" أن الأمرَ بالفعل اما یتوجّه إذا کان(2) 
بل الفعل. فلو لم تكن الإستطاعةٌ سابقةً على الفعل لكان الأمرٌ بالفعل 
تكليف ما لا قدرة [و 156 و] له عليه» وذلك مُنّب(*) ولأنها لو كانت مُقارنة 
للفعل لما كان حصول الفعل بها Ji‏ من خصولها بالفعل. والقولٌ بالثاني 
باطل فكذلك بالأوّل. 

125 وقُلنا لهم: من شرط de‏ التكليف وُجودٌ الإستطاعة الأولى 
دون الثانية لأ الله تعالی! - أَجْرَى العادة بإخداث القدرة * في الالات عند 
استعمالها. وإذا كانت العادة بإخداث الله تعالى! ‏ مع القدرة Cu‏ فيها 
مُستمرّة إذا قصّد تحصيلَ الفعل بها كان هذا تكليف ما في الوسع(#) 

فاما Of‏ لم یستعملها أو استعتلها في غير ما أمر به فهو الذي de‏ 
القدرة ee‏ بقّاها على اعد فلا يكون مَعذوراً به. 

6 - وشبهثهم LU‏ فاسدة لأن القدرة هي المُؤثّرة في حُصول 


(3) في الأصل: ولاء وما أثبتناه هو من 1 . 
4 - (1) وهو: ساقطة من |. 

(2) في !: منفی» بدل ما آثبتاه: مُنتف. 
5 - (1) ما بين العلامتین من | فقط . 

(2) !: و 213 و. 

(3) في !: فاذا. 
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الفعل . فأمَا(') الفعل فلا آثر له في حصول EU‏ والقولٌ©» بخصول الاثر 
JS san‏ من القول(* على العکس؛ كما في الكشر مع الانکسار وساثر 
العلل مع معلولاتها 

ثم القائلون بكون الاستطاعة الثانیة(٩)‏ مُقارنة للفعل اختلفوا في ما 
بینهم(*): هل هي صالحة AU‏ * على سبيل JA‏ أم لا #(۴) كالإستطاعة 
من de‏ الأسبابُ! 


* وقال بعضهم: نها صالحة ia‏ کالاستطاعة من Le‏ 
الاسبات»6(۷) وهو قول آبي حَنيفة() -رحمه الله! ولهذا Fe‏ 
الشخص بالشيء ونهیّه عن الشيء في زمان واحد. 

وقال بعضهم: «لیست بصالحة للضَّدَّيْن لاتها تَحدّث O6‏ للفعل 
وخصول AA‏ بها CB‏ * للفعل في زمان واحد De‏ لا يُتصوّر». 
والله امو !(10) 


6 - (1) في |: واما. 
(2) في [: فالقول. 
(3) في !: القول به. 

)4( الثانية : ساقطة من إ. 

)5( اضافة : انها. في ! بعد : : بینهم . 

(6) ما بين العلامتیّن ساقط من !. 

)7( انظر التعلیقات على الاعلام. 

(8) في الاصل : مُقارناً» وما آثبتناه هو من !. 

(9) ما ورد في الاصل ووضعناء بين علامتین أتى de‏ في !: للفعّلین . 
)10( صيعة الدّعاء من | فقط . 
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فصل فى اثبات خلْق * آفعال العباد CD‏ 


7 - اختلف الناس فى الأفعال الاختيازية للعباد. قال أهل EN‏ 
والجماعة : في مخلوقة [و 156 ظ] لله - تعالى! ب مكسوية للعباد!") وال 
- تعالی! - Es‏ بتخلیقها وإيجادها واخدائها خالقاً والعبد یُسمّی یکنبها 

مُباشرتها اعا لها ويضير شا ار غا 

وقالت EG‏ وهم المُعتزلة: «لا صُنعّ لله تعالی! - في أفعال العبادء 
والعباد هم المُوجدون المُخترعون لها». 

128 وقالت الجَبْريَةٌ و() رئیشهم جَهُمُ بن صَفْوَان التّرْمذي: bp‏ 
الأفعالَ المُضافة إلى العباد لها أفعالٌ الله تعالى! - على الحقيقة لا اختیار 
CU‏ في ذلك كما في حَركات المُرْتعش والغروق النابضة وحركة الأشجار 
ونحوها. ونسبتّها إلى العباد مَجارٌ وهي نسبة الفعل إلى مَحلّه لا إلى فاعله 
ولا الی شوجده وشخترعه LS‏ ا سال ا بول EN‏ وتحرکت 
الشجَرَةٌ واتحدّر ت al‏ 5( ونحزهاه. 


9 وج أهل الحق() على القدرية قوله ‏ تعالی! Sa‏ 
شُیع(2) وقوله - تعالی ! Se Ar‏ وَمَا تَعْمَلُونَ»(3) وهذا دليلٌ على أن 


)11( ما بين العلامتین ورد محلّه في !: الافعال. 
7 -(1) في [: للعبد. 
8 -(1) و : من إ فقط . 
(2) في |: للعباد. 
(3) في الاصل : المتعَبٌ» وما آثبتناه من ef‏ مع الحركة تحت الشین . 
(4) في الاصل : الجر بدل: all‏ . 
9 - (1) في إ: السنةء بدل: الحق. 
)2( قرآن: جُزء من ثلاث آیات: 102 من سورة الأنعام )6( و16 من الرعد )13( 
و62 من الزمر (39). 
)3( قرآن: جُزء من الآية 96 من سورة الصافات (37) . 
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Ge‏ * آفعال العباد )٩#‏ هو الله تعالی! - PEN‏ إثبات قدرة التخلیق 
للعباد [ثبات الشريك لله -تعالی! - في تخليق العالّم لانْ العالّم BUT‏ 
وأغراض» وخالق الأغيان هو الله تعالی! بلا نزاع بيننا وبين Do‏ وخالق 
الافعال عندّهم العباد وفيه إثبات الشريك * لله تعالى! Ou‏ 


130 وهو مذهبٌ المَجوس() * -لعنهم ال( بل 
المَجوسنٌ!') أسعدٌ حالاً منهم لأنهم ما أثبتوا لله - تعالى! - الا شريكاً واحدا 
وهو خالق الشرور والمَدَرية أثبتوا لله - تعالى! - شركاءً. وإلى هذا أشار الببی 
Le -‏ الله عليه وسلّم! ‏ حيثٌ قال: Durs pan‏ هذه OM‏ 

1 ولأنّ العبدَئُريدأن پو جد فعلّهنافعاوَلابُوَجَدَصَارَاويرِيدُ 
أن Lie deg‏ ولا يُوجَّد قبيحاً ويُريد أن des‏ غیر مُتعب ولا شاق Pin y‏ 
یوجد مُتعباً شاقاً. وقد( يُوجّد قبيحاً [و 157 و] Ie‏ ووجوذ الفعل لا على 
حسّب إرادة الفاعل دليلٌ على أن خالقه غیره لا هو. إذ لو كان خالقه هو 
یخرج على حسّب إرادته لا على حسّب إرادة OL‏ 

)4( ما بين العلامتین ورد du‏ في إ: الافعال. 

(5) في الاصل : ولان» وقد سقطت الواو من إ كما أتبناه. 

0 - (1) انظر التعليقات على الأعلام. 

)2( الصيغة من | فقط . 

(3) في المعجم المفهرس (ج 5. ص 318) خرج فنسنك الحديث بصيغتين: 
ومجوس هذه الأمَةء AT‏ الذين يقولون لا قدر (ع 1) مع الإحالة على سنن 
أبي داود (سنة) وعلى مسند ابن حنبل» كما خرّجه بصيغة الثة: إن مجوس 
هذه SM‏ المكذبون بأقدار الله (ع 2) مع الإحالة على شنن ابن ماجة (مدمة) . 

1 (1) في متن الاصل وبدون شطب الكلمة: au‏ وفي طرته كما أثبتناه. وفي 1: 
یوقع . 

(2) في !: وقد بدل: وهذا. 

(3) قد: من | فقط . 

(4) في [: غیره. 
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2 - وإنه دليلٌ أيضاً على اه لا عِلمَ له بالفعل المخلوق أنه كيف 
يُوجد ومثله لا dé‏ أن یکون) خالقاً لان الخالق من يُوجد الفعلَ على 
مُوافقة إرادته لا على LA‏ إرادته. وكذا الخالق من له fe‏ بما یلق دون 
من لا عم له Ou‏ 

133 = وخجتهم على الجَبْريّة الأمرُ والنهي والثوابٌُ والعقابٌ us‏ 
والذم") فان للّه - تعالی! - آوامر ونواهي . والأمرُ للانسان بما لا Jui‏ له فيه 
Le els‏ لا JA‏ فيه US‏ وکذلك إعطاءٌ الثواب له) وزلحاق العذاب 
به على فعل نفسه CS‏ وكذلك المدحٌ والذمٌ له) على فعل ES‏ إذ الانسان 
لا یم ولا pie‏ على فعلٍ غيره. 

وهذا dS‏ دليلٌ على أن للعبد فعلاً في ما يفعّل ولان العاقلً متى تأمّل 
في تسه dé‏ ضرورة أنه مُختاد في ما یفعله غير a‏ ولا مجبور Pas‏ 
له مرف بیدنهة العقل أنه ك من خائ ذلك الس موه كا 

CRÉÉ y - 134‏ القَدَريّة à da‏ تعالى! :. le‏ ما شعت( 
وقوله - تعالی! ji‏ @ اعْمَلُوا فَسَيَرَى AN‏ ملک 255 شو و وقوله 


2 - (1) ان یکون: من | فقط . 
)2( به : ساقطة من إ. 
3 - (1) في الاصل : والذم والمدح» وما أثبتناه من 1. 
(2) له : من | فقط . 
(3) له : ساقطة من 1. 
(4) في الاصل: مُضصرء وهو خطأ من الناسخ. وسوف SN‏ على مثل هذا في 
ما يلي . 
(5) !: و 213 ظ. 
134 - (1) قرآن: جُزء من الاية 40 من سورة فصلت (41). 
)2( وقل: من | فقط . 
)3( قرآن: جزء من الاية 105 من سورة التوبة )9( 
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- تعالى!: «فَمَنْ دیما مثقال Gus‏ وقوله - تعالی!: «جزاء LR‏ كَانُوا 
Le‏ ن ونحوها() 

وقالوا أيضاً: dp‏ من أفعال العباد ما هو قبِيحٌ کالکفر والمعاصي؛ 
Seuls‏ القبیح AS‏ ومنها ما هو شر ومُوجد الشرّ شرَیرٌ فلا(" يجوز نسبئه 


إلى الله تعالی ۰٩!‏ 


5 - وتمّكت الجَبْريّة [و 157 ظ] Les‏ تمسّكنا (a‏ من النُصوص 
وهو قوله ‏ تعالى! «خالق Ours‏ وقوله ‏ تعالى!: «وَاللّهُ ARE‏ وَمَا 
GS LE‏ 


6 - والشبهة العقليةُ للفریقین في الحقيقة واحدةٌ وهو ما یزممون 
أن دول مقدور واحد تحت قدرة قادریّن محال إذ لا يُتصوّر ژجود فعل 
افو ا 

وإذا ثبت لهم هذه القاعدةٌ فالجَبْرية يقولون: «لمّا دخلت أفعالٌ العباد 
تحت قدرة الباري Je‏ وعلا! - لما * ترى من الدلائل بل a‏ استحال 
ss‏ تت فده العباد فصاروا قبط فق مجبورین في ذلك کالشجرة في 


رم 


LS 


)4( فرآن: جُزء من الآية 7 من سورة الزلزلة (99). 
)5( قرآن: جزء من الاية 17 من سورة السجدة (32). 
)6( ونحوها: من | فقط . 
(7) في !: ولا 
135 -)1( به : من [ فقط . 
)2( قرآن: انظر البیان 2 من الفقرة 129 
)3( قرآن: جُزء من الاية 96 من سورة الصافات (37). 
6 : (1) ما بين العلامتین ورد محلّه في |: مرّ من الدلیل . 
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وَالقَدَربَةٌ یقولون: «لمّا دخلّت تحت قدرة العباد لما ذکرنا من 
الدلائل) یستحیل دغر لها جت قرو الله - تعالی! - * والدلائل في هذا 
الباب دلّت على أن الله تعالى! ‏ لا ge‏ له في أفعال العباد أصلا Ce‏ 

وأهل الحق يقولون: «الدلائل في هذا الباب مُختلفةٌ» بعضها يذل على 
آن خالق أفعال العباد هو الله تعالى! ‏ لا ace‏ للعباد فيه أصلاء وهو ما 
مُستحقين7) * للاجر وهو Ta‏ ما تمّكت به القَدَرية» . 


7 - وأمَا(") Jai‏ الس * فقد تمسّكوا بفصل *( الأمر والنهي 
0-0 # ومعلومٌ أن م بم 
ئز. فجعلوها مُضافة إلى العباد LES‏ واختیارا وإلى الله تعالى! - 
Fes‏ لیکون Ses‏ بمجموع الدلائل ودغول مقدور واحد تحت قدرة 

قادرین . 


إنما یستحیل إذا كانت JS‏ واحد منهما قدرةً الاختراع والایجاد وقدرة 
الاکتساب [و 158 و]. فأما إذا كانت Plus‏ قدرة الاختراع والایجاد 
والاخری(*) قدرة المُباشّرة والاکتساب فلا استحالةً في ذلك . 


2( في |: الدليل . 

3) ما بين العلامتين من | فقط . 

4( فى الاصل : مستحقونٌ» وقد آثبتناها كما في [. 

Ce‏ امس وز E‏ : الاجر وهذا. 

1( في الأصل وبدل : واماء نجد: وما تمسك به. 

2( ما بين العلامتين من | وقد ورد محلّه في الاصل : من فصل . 

ا a‏ داحلا . 
في الاصل : احديهماء وفي [: لاحدهما. 

0 إ: وللاخر. 


137 


) 
) 
) 
5) 
}= 
) 
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8 وما قالوا: (إنَ من أفعال العباد ما هو قبي * وایجاد القبيح 

قُلنا: ومنها ما هو حسَنٌ . فما غذرهم(2) في ذلك؟ 

ثم هذا LU‏ بالاجسام. فان منها ما هو ضار خبيثٌ شیر وخالقها هو 
اله.- تعالی! - ود ذلك منه حكمة وصواباً. فکذلك في ما نحن فيه. 


9 ثم نقول: في تخليق الکفر والمعاصي حكمة بالغة. منها أنه 
Li‏ خلق ذلك ليُعلم أنه نئ عن خلقه لا يَتعرّز بأوليائه ولا يتضرر بأعدائه . 
ومنها آله نما خلق الخیر ls‏ والنفع PP‏ والطاعة والمعصية ESS‏ بذلك 
أنه Lit‏ يفعّل * ما یفعل *() لا لجلب منفعة ولا لدفع مَضرَة لأن من لا 
َستفني عن الانتفاع بالشيء لا يفعّل لا ما ينتفع به . 


0 - ومنها أله Li]‏ خلق الخيرَ SU,‏ والتفع والضررّ والطاعة 
الما یعرف الخلق آله لس يماح بسیث لا يشر فلا رل من جنس 
واحدء بل هو قادرٌ على إيجاد المتّضادین . ومنها أنه نما ST‏ الخيرَ والشرّ 
لیکون کل * مُحدّث منهما #() دلیلاً على وُجود المحدث. فثبّت أن في 
[خدائها حكمة بالغة. وبالله التوفیق!(2) 


8 - (1) ما بين العلامتین من | فقط . 
)2( في [: عذرکم. 

139 (1) ما بين العلامتیّن من [ فقط . 

0 - (1) في الاصل ورد ما بين العلامتیّن هکذا: مُحدَّث منهاء وفي [: منهماء فقط . 
2(۰) الصيفة ساقطة من 1. 
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فصل في أنّ المُتولّدات مَخلوقة للّه - تعالی! 


و 


1 _ الأفعال(") والائار(2) التي سمّتها gi‏ مُتولّداتِ كلها 
مَخلوقةٌ لله تعالی! - عند أهل EAN‏ لما 5e‏ أن في إثبات التخليق SU‏ 
إثباتَ الشريك لِلّه ‏ تعالی! - واه كفر ولان العبدَ لو 158 ظ] لا قُدرةَ له على 
الإمتناع من المُضيّ في السهمْ بعد الرمي ومن الألّم في الحيوان بعد DA‏ 
ومن الإنجراح بعد pol‏ ومن الانکسار بعد الکشر ومن التحرّك بعد 
التحريك ومن( الشبَع بعد الأكل ومن السماع بعد الاضغاء ومن الإذراك بعد 
فح العيْن» ونح ذلك. 

142 = وهذا دليلٌ على أن هذه الاشياءٌ خارجةٌ عن (pe‏ قدرته 
O3]‏ القادرُ على الشيء من له قُدرةٌ الامتناع Ps‏ وتحصیل غيره ولأن À A‏ 
le‏ عن ظهور Pois‏ فاستحال() أن یکون الفعل GE‏ لمکُنون(؟) غيره 
فيه . 

3 - وقال عامّة القَدَريّة: «هذه الأشياءُ US‏ من أفعال العباد وهم 
الخالقون؛ غير Of‏ خلّقوا él‏ وهي Das do‏ والجرح 


141 (1) فيالأصل: للافعال. وما أثبتناه من [. 
)2( الكلمة ساقطة من إ. 
(3) إ: و 214 و. 
2 - (1) ما آثبتناه من !۰ وفي الاصل : جمل. 
)2( من ۰1 والظاهر أن قراء‌تها في الاصل هي : | 
)3( عنه : ساقطة من 1. 
)4( في إ: الکمون بدل: مکنون. 
(5) في !: واستحال. 
)6( في |: لکمون. 
3 (1) غير: من [. وقد ورد محلّها في الاصل: عنوا به . 
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وغیزها. NL ads‏ والإنجراح تَولّدت من هذه الاشباب Pos‏ 
أفعالاً لفاعلي أسبابها . فکانوا(*) هم الخالقین(*) لها ولأسبابهاءلا نع للّه - 
تعالی! - في حدوئها؟ . 

LÉ, - 4‏ هذا Gi EN LU‏ لا À‏ له من القدرة. وقد ذکرنا 
أن هذه الاسباب() خارجة عن محل قدرتهم وإتما سُمّي الرمی والضربُ 
والجَرحٌ ونحوها CUT‏ لها عُرْفاً لإجراء الله تعالی! - العادة بتخليق هذه 
الأشياء عقیب هذه الأفعال» لا لأتها Pose‏ منها 


5 - وقال النظام() منهم: «إِنْها فعلٌ الله تعالى! - بإيجاب 
الخلقة» وعتّی به أن الله تعالی! - خلّق السهم على وجه يُوجب أن Si‏ 
à‏ - تعالی! - ai‏ المضئ بعد الرمئ وخلق الحيوان علی وجه پرجب آن 
يَخلّق الله تعالى! ‏ فيه y‏ الألّم بعد الضرب . ا 

وقال أبو العبّاس [و 159 و] القلانس(۲: «١‏ إِنّهما فعلان لله Ou‏ 
- تعالی! - بإيجاب الطبْع». وکلاهما FU‏ لأن الخلقة والطبعَ کلاهما لا 
پوجبان على الله - تعالى! ‏ شیثا. 


وقال ثُمامةٌ بن الاشرس(): Gp‏ المُتولّدات Jul‏ لا Je‏ لها» 


(2) في الاصل : فیکون» وما آثبتناه من !. 
)3( في الاصل : وكانواء SAS‏ هو من !. 
)4( في الاصل : الخالقون» والاصلاح من !. 
4 - (1) قي الاصل: الاشیاء والاصلاح من |. 
(2) في الاصل : حدث؛ والاصلاح من . 
5 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام. 
(2) ما بين العلامتین من | فقط . 
-)3( ما بين العلامتین من إ» وقد ورد محلّه في الاصل : انها فعل الله . 
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وهذا Of‏ من الاوّل SN‏ الحادث(*) لا ید له من المُحدث(*) لما مر 
في إثبات خدوث العالّم. وبالله العصمةً!(٩)‏ 


فصل في أن المقتول ES‏ بأجَله 


6 المّقتولٌ ميّتّ بأجَله عند أهل السُّنّهَ والجماعة7) DEN EN‏ 
اسم FA‏ ضربت CAEN‏ 625 وید انقضی RE‏ ا 
Vs del‏ من قال بان الله تعالی! - جعل له SET SET‏ مع علمه أنه لا یعیش 
إلى ذلك الزمان أو قال بأنه AT jee‏ أحد الزمانین فقد نسّب الله تعالی! - 
إلى الجَهل بعواقب الأمور أو Jai Re‏ القاتل إغجازاً لله - تعالی! - عن A‏ 
المقتول إلى انقضاء 5 جعلها الله تعالی! - VAE‏ له . وکلاشما کف 

147 - وقالت الفعتزلة: «ٍنه غير ميّت dit‏ وله أجل اخر لاه لو 
مات dé‏ لما وجّب القصاص ارا علی Ab‏ 

وقلنا: اّما وجب عليه القصاص لاه اسب فعلاً آجری الله 
تعالی ! - العادة بائزهاق الرّوح عقیبه فیجازی بمثله ولائه هتك Gé‏ الله - 
تعالی! - وازتکب SEA‏ عنه فجاز أن یُزاخذ() به. والله لوف !(2) 


8 - ومذه المسألةٌ من LS‏ مسألة lé‏ الافعال أيضاً EN Jai SN‏ 


(4) في !: المحدث» بدل: الحادث . 

(5) في !: محدث» بدون تعریف. 

)6( صيغة الدعاء من الأصل» وقد ورد محلّها في !: والّه التوفیق . 
6 - (1) والجماعة: من | فقط . 

(2) فى الاصل: لابعضا بدل: لانقضاء. من !. 
7 -(1) في !: يؤخة. 


(2) .في !: اعلم بدل: الموفق. 
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یقولون: «خلّقَ ال تعالی! - فيه الموت عند انقضاء cel‏ والمُعتزلة 
یقولون: «للعبد قدرة أن یَخلّق فيه Jai‏ القثل قبل أجَله Ce‏ يتولّد الموث من 
PATATE‏ موی !(2) 


[و 159 ظ] فصل فى الأرزاق 


149 الحَرامٌ رزق عند أهل EN‏ لأن G5‏ في Gi‏ يمع على الخذاء 
ویقع على القوت المُقدّر ویقع على الملك أيضاً. والغذاء [1] والقوتٌ قد 
یکون لالا وقد یکون حراماً..ولانا نری بعض الاشخاص لا یاکلون مده 
عُمّرهم CON‏ الحَرامَ * ومن المُحال Due‏ أنه [کذا] خرج من BU‏ ولم يأكل 
رزق * الله تعالى! ‏ *() ولم يكن الله رازقه! *. Es‏ قول et‏ من قول 
من يقول: D‏ خرّج من BA‏ ولم يأكل رزق الله تعالی yet‏ 


0 - وقالت المُعتزلةٌ: «الحَرامٌ ليس برزق». وإِنّما قالوا ذلك لأنّهم 
Ile‏ الوزْقَ علی الملك لا غير" ویجوز عندهم أن يأكل الانسان ررق 
غیره» وغیره یاکل )45 لأن من الجائز أن يأكل الإنساڻ(2) ملك غیره» وغیره 


زر 9 


148 - (1) في الأصل: قبله. وما آثبتناه هو من !. 
)2( صيغة الدّعاء من | فقط . 
9 - (1) الاء من | فقطء وقد شطبت : لاء السابقة من متن الاصل. 
)2( | وبدل ما ورد بين العلامتیّن : ولا یقال. 
)3( في الاصل : ربهء بدل ما بين العلامتین وهو من [. 
(4) ما بين العلامتین من | فقط . 
150 - (1) الهاء ساقطة من إ. 
(2) الانسان : من | فقط 
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Us - 1‏ لا وجه إلى des‏ على الملك لا غير * لأ من 
الاشخاص GES‏ ما ليس بأهل للملك کالدّواب ونحوها. ولا és‏ أن لها 
)65 عند الله تعالى! . فمن حمّل الق على الملك لا غير #(2) فقد OS‏ 
قوله - تعالى!: وما من داب في Ni‏ لا عَلَى dus Ou, di‏ 
العصمة عن دار شيءٍ من كلام الله تعالی! . 


2 - #* والدوابٌ لا يُوصّف بالملك. وکأن() المُرادَ منه ما يحصّل 
لها به الاغتذاء. فکان الغذاٌ رزقاً ان الله تعالى! - is‏ أي يَخلق 
PSE, cle‏ في أبدانناء وهو تعالى! - یکلقه Pi‏ به لا صُنعَ للعبد 
فيه . 

ومن المُحال إطلاق اسم الرّزق على الملك خاصّة دون الغذاءء بل هو 
يقم عليهما جميعاء لما تم من البيان 9 


3 وهذه المسألة من قبيل ما تقدّم أيضاً EN‏ عندهم یقدر الب 
على أن يأكل ما جعله du‏ - تعالی! - رزقاً لغيره aus‏ من ایصال) ر 
إليه Lies‏ لا یقدر . وبالله التوفيق !2 


1 - (1) |: و 214 ظ. 
(2) ما بين العلامتین من [ فقط . 
(3) في الاصل : صنع. بدل : cé‏ من !. 
(4) قرآن: جُزء من الآية 6 من سورة هود (11). 
152 - (1) هكذا بدت لنا فراءتها في وقد تُقرأ: کان. 
)2( هكذا بدت لنا قراء‌تها في إ» وهي في الواقع غير واضحة. 
(3) ما بين العلامتيّن من | فقط . 
3 - (1) في الأصل: lat‏ والإصلاح من [. 
)2( صيغة الدّعاء في | هي: واله الهادی. 
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فصل في أن المعاصی بإرادة الله - تعالی! - ومّشینته 


4 -* قال [المُؤلّف] رحمه الله تعالى! #(): المعاصی 
والطاعاتٌ Plus‏ من المّوجودات كلّها بإرادة الله ets‏ وتخليقه 
وقضائه وقدّره عند آهل EN‏ 

نم ما كان منها طاعةٌ فهو بأمر الله تعالی! - ورضاه ومَحبنه * وهدايته 
وتوفيقه. وما كان منها مَعصيةٌ فهو لا بأمره ولا Obs,‏ ولا بمَحبّته. بل 
بخذلانه Eye‏ 

155 = ویجوز أن یکون الشیء بارادة الله تعالی! - ومّشیئته ولا یکون 
برضاه ومَحبته استدلالاً [و 160 و] بالشاهد فان فى الشاهد قد یفعّل الانسان 
فعلا يُريده ولا Ext‏ ولا یرضی به" کتناّل الأذوية المُرّة وكقطع اليد( عند 
وُقوع الاكلة فیها(*) ونحو ذلك . فكذلك7) في الغائب . 

6 - وقالت المُّغْتزلة : الك SD eZ, AI‏ له 
تعالی! -(2) ومشینته وقضاثه وقدره») 


4 - )1( ما بين العلامتين من [ فقط . 


2( تع : : من | فقط . 
3( وقدره : ساقطة من 1. 


(2) في الاصل : وغیرهما؛ وقد آثبتنا الکلمة كما في !. 
(3) في | : برضاءه. 
(4) ما بين العلامتیّن من | فقط 
15 - (1) ني 4 : برضاه 
)2( في | : یده. 
(3) فیها : ساقطة من الأصلء وهي من | 
5 - (1) في ! 
) 
) 
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OURS,‏ أهل EAN‏ في ذلك اللْصوص والاجماع والمعقول. 


7 اما 21 020 فمنها قوله - تعالی! «فَمَنْ یرد اللَّهُ أَنْ يَهَديَهُ 
یفرح صذر؛ للاسلام وَمَنْ يُرِدْ آن یضلهٌ * يَجْمَلُ صَذره ضَيّقاً حرجا Peu‏ 
أخبّر * اه يريد ضَلالَ #( البعض. ومنها قوله - تعالی! da‏ 
صلواتٌ الله علیه! _ @: di 56 on‏ يريد د آن ETES‏ أخبّر أنه يريد 
انواء‌هم . * ومنها و - تعالى ! «مَنْ E‏ اللّهُ OL‏ احبر أنه يشاء 
ضَلالَ البعض Om‏ ومنها قوله - تعالى!: «وَمَا SALE‏ إل آن یشاء 
الل وهذا دلي على أن الکافر * لا یشاء الکفر والمعاصی Yu‏ 
يّشاء المَعصية الا أن یشاء الله تعالى! ‏ ذلك . 


8 وأمًا الاجماع وهو BV ET‏ بأجمعهم") يقولون: «ما شاء 
الل ) كان وما لم يشا لم يكن». 


)4( في الأصل: فحجة» والمُتبّت من |. 
7 -(1) في !: النص في صيفة المفرد. 
)2( ما بين العلامتین من | فقط . قرآن ا وم ی ۱ 
)3( ما بين العلامتین ورد هکذا في الاصل : بدل ان يريد ضلال؛ وفي |: ا 
اضلالا 
)4( في إ: عم . 
(5) قرآن: جُزء من الاية 34 من سورة هود (11). وفي الأصل إضافة: تعالى» 
بعد : : «dl‏ و: نغويكم . 
)6( قرآن: جزء من الآية 39 من سورة الأنعام (6). وفي الأصل: فمن. 
)7( ما بين العلامتين ساقط من !. 
)8( فرآن: جُزء من DAV‏ 30 من سورة الإنسان )76( و29 من التكوير (81) . 
(9) ما بين العلامتيّن من [ فقط . 
8 - (1) في الاصل : اجمعهمء والباء من 1. 
(2) الله : ساقطة من !. 
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* والمَعاصيٌ‎ GS  !ىلاعت الله‎ Le يقولون: «لم‎ Url, 
. )(# كان‎ 

وهذا یخالف جماع الأمّة. 

9 - وما المعقول وهو أنا CS‏ أن الکفر والمعاصي اما 
dus‏ پارادة الکافر والعاصي(") وبمشیتتهما . فمن قال: «لم يكن ذلك( 
ass‏ الله تعالی! - بل كان مُشيئة # الله Put ls‏ من الکافر 
الإيمانٌ ومن العاصي hell‏ فقد قال بتفاذ مَشيئة الکافر والعاصي دون مَشيئة 
الله - تعالی ! 

وهذا من آمارات العّجز وعلامات الاضطرار der‏ جرى في ملکه ما لا 
يشاء . 5101 زوه كام بر ره نمالا E‏ 

0 - وشبهة شبهةٌ المُعتزلة في ذلك استدلالا CA‏ بقوله ‏ تعالى! : «وَمَا 
خلت الْجنّ وَالإِنْسَ الا Cu‏ وهذا دليلٌ على أن ما خلقهم للكفر 
والمّعاصي فلم يكن مُريداً Lg‏ وقال لله - تعالى!: وما ال يُرِيدُ Li‏ 
لاد . sl‏ أنه لا یرید للم وَعندكم | بریده . هذا خلاف النص . 
ولان(5) الکفر ATP‏ وغیرّهما من المَعاصي Hs Al is fs‏ ولا 

(3) ما بين العلامتین ساقط من . 

159 -(1) في | : توافقنا. 
(2) في الأصل : والمعاصی» والاصلاح من [. 


| ا 


( 
) في 
( 
) في 
اك جزم من الآية ا D‏ 5). 
6" 
( 
5( 
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من المَعاصي ما هو شتم الله تعالى ‏ ورب شتم au‏ سفیهة. EN‏ الکفر 
والمعاصی لو كانت بارادة الله - تعالى! ‏ وتخلیقه لصار ذلك عَذراً للعَبّد في 
القيامة ولصار(؟ مَجبوراً في ذلك لأنّه ليس في وُسعه الخروجٌ عن إرادة الله 
_ تعالی ٩!‏ . 

1 - وخجتنا ما ذکرنا(") ولا حُجَةَ لهم في قوله - تعالى!: Jp‏ 
ليَعْبّدُون») لأن معناه: الا لأمرهم بالعبادة وقد أمَرهم بها. وقیل معناه: 
لیکونوا عباداً لی» وقد() کانوا عباد الله - تعالی! . 

ولا حُجَةَ لهم أيضاً في قوله - تعالی! : «وّما اللَّهُ يُرِيدُ oc Qi‏ 
EN‏ معناه أله لا يُريد أن يَظلم عباده. ولا كلام فيه» اّما الکلامٌ في إرادة ظلم 
العباد على العباد. وليس في النص نفیها . 

2 - وما یزهمون أن في إرادة COURS GE‏ فهو جَهِلٌ باللفه إذ 
EI‏ ما ليس له عاقبةٌ حَميدةٌ. وفي إرادة هذه الأشياء وتخليقها حكمة بالغة 
قد(2) مر بيائها فى مسألة(3) GE‏ الأفعال. 

وما قالوا: (إنَّ مُرِيدَ شتم تسه سَفِيةٌ» فهو فاسدٌ لائه [و 161 و] نما 
يكون سَفیهاً إذا لم à‏ دلیل * نزاهته و Ou‏ براءته وطهارته Le‏ شنم به لاه 


)6( في الأصل: ولصار ذلك» وقد حذفنا اسم الاشارة تَبعاً لما في |. 
1 -(1) |: و 215 و. 

)2( انظر البیان 2 من الفقرة 160 

(3) في [: فقد. 

(4) انظر البيان 3 من الفقرة 160 
2 - (1) في الاصل : سفهء والإصلاح من |. 

(2) قد: من | فقط . 

(3) مسئلة : من | فقط . 

(4) ما بين العلامتين من | فقط . 
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# یکون مُريداً #(2) لحوق العار بنَفْسه وقد قام ههّنا دلیل براءة ذات الله - 
تعالى! ‏ عمّا * شمو به #(. فلا AE‏ العارٌ Es‏ عباده ایام باق وی 
العار پشاتمه(7) وارادة شتم نفسه لیلحق(*) العارٌ پشاتمه وهو أن ext‏ به عاز 
الات على اه کید ایس 


3 - وشبهئهم الأخيرةٌ فاسدة UN‏ وان اختلفنا أن GS‏ 
والمّعاصيَ حصّلت بإرادة الله تعالی! - آم ON‏ اتفقنا) على آنها حصّلت 
بعلم الله تعالى! ‏ لاه عَلم في الأزّل أن بعض عباده يرتكبون الکفر 
والمّعاصيّ. والعبدُ كما لا يُمكنه op‏ عن إرادة الله تعالی! - لا يُمكنه 
Es‏ عن علم الله تعالى! ولم یصر ذلك عُذراً لهم . 


4 وكذلك * تخلیقه (a cab]‏ وتخليقٌ الزمان والمكان * لا 
LS‏ ذلك *2) عُذراً لهم. فان الله تعالى! - خلّقهم مع علمه آنهم 
يَعصونه(”) ولا یفعلون ما Pos sg‏ وخلّق الزمان والمكان مع علمه أنّهم لا 


(5) ما بين العلامتین ورد محلّه في !: 0 

(6) ما بين العلامتئين ورد محلّه في !: یشتمونه» وفي الأصل: بها. 

(7) في الاصل : لشاتمهء والإصلاح من [. 

(8) في [: ليلتحق به. 

- (1) في الاصل : وشهتهم . وفي | كما أثبتناه. 

(2) آم لا: ساقطة من إ. 

(3) في |: لكن توافقنا. 

164 - (1) ما بين العلامتين من [» وقد ورد محلّه في الأصل : تخليقهم . 
(2) ما بين العلامتين من | وقد ورد محلّه في الأصل: لم يَصِرْ. 
)3( الضمير الم ساقط من |. 
(4) في الأصل: تومرون» وما أثبتناه من 1. 


163 
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یتمکنون(؟) من ازتکاب * الکفر و (ue‏ المّعاصي الا بهما(") ولم يَصر ذلك 
عَذْراً لهم . فكذلك في ما نحن فيه. 

5 - والمعنی في الكل ما مر في مسألة تخليق الأفعال أن العبدَ له 
فعل és‏ مُختارٌ في ما يفعّل ولیس" بمُضطرٌ ولا مجبور فيه. 

وهذه المسألة في الحقيقة مسألة!2) GE‏ الأفعال. وبال التوفيق! 


فصل في القضاء والقدّر 


6 - فهذه We, LUN‏ الهدى والاضلال عينٌ مسألة dé‏ 
الأفعال EN‏ المَعنِيَ بقولنا: إن الکفر وغیره من المَعاصي بقضاء [و 161 ظ] 
الله - تعالی! - وَقَدَره أي بإخداث الله تعالی! - وتخلیقه M‏ القَضاء SE‏ 
وراد à‏ افع LS‏ في قوله - تعالی! Sr‏ عنم سَمَاوات»() اي 
خلفهن . ویذکر ویُراد به PES‏ آخرّ. ولکن él‏ به في مَسالتنا ما ذکرنا 
* وهو CT‏ لما أقمنا الدليلَ على أن الله تعالی! - خالق آفعال العباد وکان 
هادياً بتخلیقه Ja‏ الامتداء ومضلاً بتخليقه Ja‏ الضلال Ou‏ 


EN Gi, - 7‏ فیقع علی شینین : آحذهما * الحدٌ الذي بخرج 


(5) في الاصل : يتمسكونء والاصلاح من 1. 
(6) ما بين العلامتین ساقط من !. 
)7( في الاصل : بهاء والاصلاح من 1. 
5 - (1) واو العطف من إ فقط . 
)2( الکلمة ساقطة من إ. 
166 - )1( قرآن: جُزء من الاية 12 من سورة فصلت (41) . 
(2) في الأصل: معان» والاصلاح من ]. 
(3) ما بين العلامتین من | فقط . 
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عليه الشيءٌ وهو تقدیرٌ JS‏ شيء على ما هو أؤلى به dus‏ على ما هو عليه 
من خيْر أو شر ومن حُسْن أو قبح . والثاني بیان ما pi‏ عليه *(') کل شيء من 
زمان أو مكان ds‏ مقدار ما للافعال من الأجزية() * من الثواب 
والعقاب #(.وإثبات هذه الأشياء وتقدیرها من الله تعالى! - إذ العَبدٌ لا 
علع له بمقادیر الافعال وكيفيّاتها ولا عِلمَّ له رن تلع( بفعله من 
آجزاء( الزمان والمکان فلا یَصلّح * أن یکون Ou‏ م2 عقذرا لها. 


8 - والیه آشار النبی - عليه السلام! - de‏ قال: «القَدَرٌ خيرة 
4835 منّ اللّه - تعالی! Ce‏ فبيّن(2) أن الافعال کّها بقضاء الله - تعالی! - 
وقدره. فکذلك مسألة الهُدَى والاضلال عيْنٌ مسألة Gé‏ الافعال لا الجُرادَ 
به OS‏ فعل الإهتداء وفعل(* الضلال * لا بیان طریق الهُدَى والضلال 


7 -(1) ما بين العلامتین من إ فقط . 
(2) هکذا تقر الکلمة في إ» وفي الاصل : الا حربه . 
(3) ما بين العلامتین من | فقط . 
)4( في الاصل: ينقطع» والاصلاح من ]. 
(5) في الاصل : اخخرء والاصلاح من . 
(6) ما بين العلامتین من | فقط . 
8 - (1) انظر المعجم المفهرس )€ 5» ص 317 ع 2) حيث خرّج ES‏ مجموعة من 
الأحاديث بصيغ مُختلفة مع الإحالة إلى صحیح مسلم (إيمان) والشنن لكل من 
آبي داود (سنّة) والترمذي (قدر - إيمان) والنسائي (إيمان) وابن ماجة (مقدمة) 
وإلى مُسند ابن Je‏ وآقرب صيغة مما في نصّنا آوردها الترمذي (ج 4 
ص 393, حديث 2144) في كتاب القدر وباب ما جاء في الإيمان بالقدر خيره 
وشره. . وهو حديث ساقه المُحدّث بإسناد يصل إلى جابر بن عبدالله عن النبي 
ص él.‏ قال: لا من LE‏ حى یمن بالقتر Es ee‏ یلم آن ما 
َصَابَهُ لَمْ یکن is‏ وَأَنَّ ما أخطأة لم يكن ds‏ ولاحظ أن المعنی 
الأساسى لحدیث نصّنا قد تضمنته صيغة حدیث الترمذي. 
(2) في !: فثبت. 
(4) فعل: من | فقط . 
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لأن ذلك یعم JR‏ فت أن خالق فعل الاهتداء والضلال Ou‏ في أفعال 
العباد وخالق جميع آفعالهم هو * الله تعالی! - عندنا #(۴) خلافاً للمُعتزلة . 


فصل في إثبات القول ALAN‏ 


es - 9‏ الأضلح للعباد ليس پواجب على الله تعالی! - ولا ما 
هو صلا لهم عند أهل السّنّة» خلافاً للمُعتزلة. بل للّه - تعالی! - أن يفعّل 
بعباده ما یشاء(*)» صلاحا كان ذلك بالعباد أو فساداً لهم» خيراً كان ذلك 
بهم أو شرا لهم. وما JS‏ بهم من الصلاح ففي مَقدوره أن يفعّل بهم آکثر 
Le‏ فعل. وفي مقدوره Gb‏ لو SU Je‏ ذلك لامنوا) ولم Jai‏ ولم 
يكن بنع ذلك بخيلاً ولا ظالماً [و 162 و]. ولو فعل بهم ذلك( لكان 
مُتفضّلاً مُحسنا لا قاضياً Ge‏ واجباً عليه . 

0 - وجنا في ذلك قوله ‏ تعالى!: «فلا تُمْجِبِكَ gi‏ وَل 
رادم ما يُرِيدُ ال هم بها في PEU OLA‏ وإعطاءٌ الأموال 


)5( ما بين العلامتین من إ فقط . 
)6( ما بين العلامتین من الاصل» وقد ورد محلّه في : الباری تع . 
(7) [: و 215 ظ. 
9 - (1) رعاية: سافطة من |. 
)2( في الاصل : شأء والاصلاح من [. 
)3( في [: له بدل : ذلك بهم» من الاصل» 
)4( لام جواب الشرط من | فقط . 
)5( ذلك : من | فقط . 
170 - (1) الحيوة : من | فقط . 
(2) قرآن: جزء من الاية 5 من سورة التوبة )9(- وفي كلا EN‏ استهلال 
ب ولا وقد أتينا في هذه الفقرة بالآيتئِن حسّب ترتیب تُسخة إ» وفي الأصل 
زرد الترتیب LUS‏ 
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NL‏ لاد(3) Hits‏ بها ليس بصلاح لهم وقوله - تعالی! دِإِنَمَا LS‏ هم 
لِيَرْدَادُوا AE ei‏ الذي هو سبّبُ المقاب ليس بصلاح لهم . 


1 والدلیل عليه أن الله تعالی! - Pole) AN M‏ في 
* غير موضع 0# ولو كان الأصّلحٌ Le Cu‏ 


والدلیل(*) على أنه متم“ قوله ‏ تعالی! ظوَلَوْ شَاءَ لَهَدَاكُمْ 
أَجْمَعِينَ 774 وقوله - تعالى! 3 :$ َلَوْ GS ESS Es‏ تفس PEUR‏ 


2 - والدلیل على أن الاح ليس بواجب على الله - تعالى! - * أنْ 
الله تعالى! ‏ *() أَبْقى بعض صبيان الکفرة حتى بَلغوا وداموا على الکفر 
إلى أن ماتوا. ولا شلك أن الإماتة في حال صغرهم ail‏ لهم . 


وكذلك A‏ ر بعض المُوحدين إلى أن * کفروا و Ou‏ تركوا التوحيد 


(3) في الأصل: المال والولدء وفي | كما أثبتناه. 
(4) قرآن: جزء من الآية 178 من سورة آل عمران (3). وفي الاصل وبدل: اثماء 
نجد : [یمانا واملاژهم لیزدادرا. 
1 - (1) في الاصل : مع» والاصلاح من !. 
(2) في الاصل : عن عباده» بدل ما آثبتناه من !. 
(3) ما بين العلامتین من (» وفي الاصل : بعض المواضع. 
)4( لهم : ساقطة من 1. 
)5( واو العطف من إ فقط . 
)6( الاصل : : جمع؛ والاصلاح من !. 
)7( قران: : جُزء من الاية 9 من سورة التحل (16). 
اا 
)9( قرآن: جُزء من الاية 13 من سورة السجدة (32) . 
2 (1) ما ب بين العلامتین ورد مُكرّراً في الأصل؛ وقد جاء بدلّه في |: لانه . 
)2( [: بان. 
(3) ما بين العلامتین من | فقط . 
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* وصاروا إلى a‏ الشّرْك والارتداد والعياد بالله ‏ تعالی! ولا شلكّ أن 
الإماتة لهم قبل ذلك لیکون Es‏ عمُرهم) على الاسلام أصْلح لهم من 
إبقائهم إلى أن يرتوا 


وکذلك لّق الکفرٌ في الکفار و* Ju GÉ‏ *(*)المعصية في العُصاة 
لما مر في GE‏ الافعال . 


3 وهذه 5 f‏ تلك المسألة. ولا شك أن Gus‏ ضدها أصلحٌ 
لهم . فثبّت أن الله - تعالى! - قد يرك ALI‏ لعباده e‏ 
بصلاح لهم . ولأن في [و 162 ظ] إيجاب الأصلح على الله - تعالى! ‏ بطال 
قوله - تعالی! ظوَاللّهُ ذو DH) gai‏ لأن ما فل بعباده 


الأفضال) فهو على قولهم( us‏ حى OS‏ علیه. ولا Qi‏ في 
قضاء(”) حى Gt‏ عليه . 


174 = وفيه (LA‏ ابطال المُحسن والمُفضل والمُنعِم والمُجمل (2) لله 


)4( ما بين العلامتین من !۰ وقد ورد محلّه في الاصل : واختاروا. 
)5( في |: امرهم؛ بدل: عمرهم. 
(6) ما بين العلامتین سافط من !. 
)1( ثرآن: ورد هذا الجّزء من الآية ست مرات في القرآن: 105 من البقرة (2) ثم 
ارا 3 ثم 29 من الأنفال (8) ثم 21 و29 من الحدید )29( 
)2( في الأصل : الافعال» idée‏ 
)3( في الاصل : قلهم. والاصلاح من !. 
)4( في !: قضی حقا مستحقا. 
)5( في الاصل : قضاءهء والاصلاح من !. 
4 - (1) ایضا: ساقطة من أ. 
)2( في الاصل : والمُحمد. والمئبّت من 1. 


- 3 
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- تعالی! - EN‏ ما JR‏ بعباده نما OR‏ على طریق قضاء Ge‏ واجب عليه. 
ولا إحسانَ ولا إفضالَ في قضاء ما هو Ge‏ واجبٌ علیه. 


وفيه أيضاً إبطال اسم المَنان وابطالٌ من الله - تعالی! - على عباده؛ 
ON‏ لا منَة في أداء ما هو واجبٌ عليه. 


5 وقالت(۲) عامة المُعتزلة : «يجب على الله - تعالى! ‏ رعایة(*) ما 
هو الأطْلّحُ AA‏ وقد JR Jai‏ عَبْد غاية ما في مَقد مقدوره من المّصلحة(3) 
لهم à‏ مُسلماً كان العَبْد أو كافراء ییا كان أو غير ci‏ إذ لو كان في وسعه 
شيء وراء ذلك ولم يفمّل لصار يمَئْعه ظالم لاله نه مت حقَاً مُستحفاً عليه عليه ولصار 
بخيلاً Le‏ مَنَع ما يَتضَرْر العبدٌ بمَنْعه وهو لا ينتفع به». 


6 - وقال بشْرٌبن المُعْتمر(")» رئيس البغداديّين من المُعتزلة: 
ايعان اد مالیا ان يلل يفاده نا هن العا لمع زل( يحت 
عليه أن یفعل بهم ما هو الاصلح لهم لأنه ليس لما في مقدور الله تعالى! = 
من lit‏ والمَصلحة ONE‏ فيكون في”) القول بإيجاب الأضْلح على الله - 
تعالی! - قول بتناهي مَقدوراته - تعالی! - وهو مُحَالٌ». 


(3) في الاصل: فعل» وما آثبتناه من ]. 
(4) في |: منة 
(5) اذ: من [ فقط . 
5 - (1) في الاصل : وقال وما آثبتناه من [. 
)2( رعاية : ساقطة من [. 
)3( في الاصل : الاصلح. والمُثبّت من [. 
6 - (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 
(2) في الاصل: فاماء بدل الواو» والاصلاح من إ. 
(3) في الاصل : تناهی» والاصلاح من |. 
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7 - وشبهة عانتهم في أن AN‏ واجبٌ على الله تعالی! - 
رب استدلال. وهو Of‏ الله تعالی! - حكيعٌء والحكيمٌ مثا [و 163 و] إذا 
Os‏ من يُعاديه إلى ولايته واجبٌ أن یرجم عن عداوته إلى مَحبّته. وفي 
مقدوره Lil‏ لو قعل به ذلك(*) لرجّع إلى ما دعاه إليه. وليس له في مَنْع 
ذلك Albi‏ نَمْعّ ولا في إعطائه 555 و[لو] لم يفعّل ذلك لا يُعَدَ حكيماً. 
فكذلك في الغائب. وهذا دليلٌ على أن في مَقدور الله تعالی! - من اللُطف 
والاصلح للعباد. فهو Las‏ عليه. 


8 - وقلنا : الاستدلال() بالشاهد * على الغائب Ou‏ لا يستقيم . 
ألا ترى أن في الشاهد إذا رأى واحدٌ متا PES‏ یزتی بأمته وهو قادرٌ على 
dis‏ عن ذلك جَبْراً ولم یمتعه يُعَدَ سَفيهاً ولا 3% حکیما. وليس الأمرٌ في 
الغائب كذلك. ولأن الحكيمَ في الشاهد pes‏ إلى ولاية دوه لانه تعرز( 
بكثرة أنصاره وَيتضرّر بكثرة أعدائه. والأمرٌ في الغائب بخلافه(؟) لان الله - 
تعالى! ‏ لا يَتعرّز بكثرة أوليائه ولا یتضرر OS,‏ آعدائه. فامتتع 
الإستدلال. dus‏ الهدايةٌ!7) 


7 -(1) في الاصل : ces‏ والإصلاح من [. 
(2) في [: فعل له. 
(3) له : من [ فقط . 

8 -(1) !: و 216 و. 
)2( ما بين العلامتین من | فقط . 
)3( في الاصل : عندهء وهو خطأ من الناسخ. 
)4( في الاصل : يتعررء والاصلاح من !. 
(5) في !: خلافه» بدون الباء. 
)6( في |: بتوافر . 

(7) في ۱: التوفیق» بدل : الهداية. 
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فصل في |ثبات عذاب القبر 


179 قال أهل السْتّة: عذاب القبر حى للکافرین ولبعض العصاة من 
المُؤمئين لقوله - تعالی!: انار يُعْرَصُونَ ess; Gale‏ 
والعَرض على النار قبل يوم القيامة لا یکون إلا في القبر . 

وژوي عن Li‏ صلی الله عليه وسلم | - آنه قال: DE LAN‏ 
Ji‏ فان عَامَةَ Lie‏ الْقَبْرِ من 3(0۱) 


وكذلّك سوال مُتكر وكير بعد الموت [و 163 ظ] Be‏ 


0 - وأنكرت الجَهْميّةٌ وبعض المُعتزلة جميعَ ذلك. وشبهتهم OST‏ 
إيصال الألّم واللدَّة بمّن لا حياة له مُحالٌ. وكذلك السُوالُ عنه ووُجود 
الجواب منه محال . 


وقلنا: إعادة نوع حياة قَدْرَ ما یعرف به * GT‏ العُقوبة ولَدّةٌ #(2) الانعام 
والرحمة والکرامة ليست من جُملة المُحالات» بل هي من جملة المُمكنات فیجب 
القول بها حتّی لا يودي إلى !دار ما ذکرنامن الدلاتل(7) وبالله المعونة!(٩)‏ 


9 - (1) قرآن: جُزء من الاية 46 من سورة غافر (40). وما بين العلامتین من [» وقد 
ورد de‏ في الاصل : الاية . 

)2( من : من إ فقط . 

(3) انظر لتخزیج هذا الحدیث سنن ابن ماجة (ج ۰1 ص 61 و62) في کتاب 
الطهارة وسْننها وباب التشدید في البول وقد أخرج المُحدّث آربع صیغ لهذا 
الحدیث وأقربُها إلى صيغة نصنا هو ما رواه عن ابن عبّاس وبدون إسناد أنه 
ذكر أن النبيّ- ص -مر بقبرین جديديْن فقال : من ما یبن في us‏ 
EN ANT‏ من بله(. .)». 

180 - )1( ما آثبتناه من !۰ وفي الاصل : وهوان. 

(2) ما بين العلامتین ورد dou‏ في |: الالم في العقوبة واللذة من . 

(3) في [: الدلیل» في صيغة SN‏ 

(4) في ۱: وبالله التوفیق. 
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فصل في وعيد”” فساق المُسلمين 


1 -قال أهل السَُّة: مَن ازتکب كبيرة من أهل الایمان فان 
اتكبها مُستجلاً لها أو et‏ # بن LEE‏ عنها (M‏ أو على قَضْد اليصيان 
فإنّه یکفر بالله - تعالی! وإن ازتکبها af‏ شَهُوة أو كسّل أو عغضب أو حَمِيّة أو 
4 وهو GS‏ أن يُعدّبه الله - تعالى! ‏ علیها(") ویرجو رَحْمته ومُغفرته في 
ذلك فاسمه put‏ الفاسق وحکمه أله لو تاب 8 له وإن مات قبل التوبة 
فللّه - تعالی! - فيه المشيئة : فان شاء عفا عنه بفضله ورحمته أو بشفاعة تم 
أو وَلِيّ من cle‏ وان شاء ao‏ بقَدْرِ جنايته نم ادکله الجتة. اا 


2 -وقالت الخوارج(): Sr‏ من ازتکب Las‏ عَمْداً» كبيرة 
كانت أو صغيرة» فاسْمُّه الكافرٌ دون المُؤمن وحكمُه أنه A‏ في النار مع 
سائر الكفرة». * ومنهم من يقول: «هو مُشر؛ ومنهم من يُفرّق بين الصغيرة 
والكبيرة فيَحكُم في الكبيرة یکفره Pl‏ في النار دون الصّغيرة» 4( 

Lil,‏ قالوا ذلك بناءً على آن أعمالّ الخیر عندّهم من الإيمان كالطاعات 
والامتناع من [و 164 و] المّعاصي فان٩)‏ ازتكب مَعصية فقد زال إيماثه . 


(5) في الأصل: حکم؛ بدل: وعید» من [. 
1 - (1) في الأصل ورد ما بين العلامتِن هکذا: ممن نهى عنه» والإصلاح من !. 
)2( في كلا النّسخْتيْن: عليه» وهو خطاً. 
(3) في الأصل : یغفر» والإصلاح من [. 
2 - (1) في [: جمهور الخوارج. انظر التعليقات على الأعلام. 
)2( في !: وتخلده» وقد أصلحتاه كما أثبتناه. 
)3( ما بين sell‏ ساقط من الاصل . À‏ 
(4) في |: فمتی : بدل : فإنء وكلاهما مفید » إلا آن الحرف الأول یدقق ترامن 
الحدثين . 
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3 - وقالت المُعتزلة: «إن كانت المَعصية صغيرة فاسْمٌ مُرتکبها 
المُزمن وحکمه أنه إن اجتنّب GES‏ لا يجوز dde‏ على ذلك . ون كانت 
كبيرة فهو ليس بِمُؤْمنٍ ولا کافر یر بها" من الایمان ولا يدل في الکفر 
فتکون(*) مَنزلیّه بين مترلتین . واسمه الفاسق AR,‏ أله AS‏ في النار إن 
مات علی :ذلك ولم يت 


le ue‏ ت المُعتزلة مُعتزلة لهذا المعنی لأن الناسَ کانوا 
فرقتين(2 ) قبل خروج واصل ب بن عَطاء المُعتزلي()ء فرقة منهم کانوا یقولون 
ob‏ المسلم DSL‏ الكبيرة ة لا یخرج من الایمان» وهم أهل اسف وفرقة 
منهم کانوا یقولون: 'يَخْرُج به من الایمان ویدخل في الکفر» وهم الخوارجٌ . 
* فاعتزل واصل عن (ue‏ الفریقین وقال : «يخرّج به من الایمان ولا() يدخل 
في الکفر» فسّمّيت آتباغه معتزلةً لهذا المعنی() 

5 - والحُجَةٌ لامل Gui‏ في ماقالوا قوله ‏ تعالی! يا یا الْذِينَ 


ص 


منوا كتب عَلَيْكُمْ القَصَاص في MCE‏ وقوله - تعالی! Up‏ الَذِينَ 
اموا لا به PERL ES SN LE‏ سماهم مُؤمنين في a‏ ( بعدما 


iw © 


3 - (1) بها: من | فقط . 
(2) في كلا النُسْحْتَيْن: فیکون. والأؤلى ما أثبتناه. 
1) في الأصل: اف 


3 ر التعليقات ت على ۳ 


6) الكلمة من | فقط . 
1( قرآن : : جزء من الاية 178 من سورة البقرة (2). 


2( قرآن: : جزء من الاية 3 من سورة النساء (4). 
3( بدل الكلمة من !۰ ورد في الاصل : الاثنين جميعا. 
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افر الكبيرة ولان الایمان هو التصدی ٩‏ في ad‏ وشرتکث الكبيرة لا 
يمتنع ( ۳ من التصديق فإنه يُصدّق م مُحمّداً ‏ عليه السلام! - يما جاء به (7 من 
عند الله - تعالی! - وزوال الشيء مع قيامه مُحالٌ. 

6 - واذا ثبت أنه مُوْمنٌ Ass‏ اه لا A‏ في النار [و 164 ظ] 
وتکون() عاقبة آمره الجنّة لقوله - تعالی! SR‏ يُؤْمِن باللّه eus‏ صَالِحاً 
يدْخِلْهُ جات تخري من GI ES‏ ار ولقوله - تعالی! َوَن JS‏ من 
الصَالحَات من JS‏ آز ی وهو D‏ * ول 6,2% LE‏ بي( 
ولقوله - تعالی! إن الّذِينَ LET‏ وَعَمِلُوا SU‏ * لهمْ EPS LE‏ 
من DEN LS‏ ولقوله ‏ تعالى! LE EAN ER‏ یلوا 
الصَالحات Flu‏ کانث لَهُمْ GPA SAS LÉ‏ وهذا الشخص مومنْ 
وقد عمل الصالحات فتکون عافبتّه الجنّة. 


Te 2 5 : 2‏ 2 ول 
تعالی! ظوَمَنْ ax‏ الله ره ri‏ 1 ضلالاً Jesse Pts‏ 


5) !: و 216 ظ. 
6( في الاصل : یمنع : بدل ما آثبت من ]. 


) 
) 
) 
)7( 
- (1) في كلا السخفين : ویکون. والاوّلی ما آثبتناه. 

(2) قرآن: جُزء من الاية 11 من سورة الطلاق )65( . وفي الاصل : ندخله . 
)3( ما بين call‏ من | فقط . قرآن: جزء من الاية 124 من سورة النساء (4). 
)4( قرآن: : جزء من الاية 11 من سورة البروج )85( 

)5( ما بين العلامتین ساقط من !. 

(6) قرآن: الآية 107 من سورة الکهف (18). 

- (1) انظر التعلیقات على الاعلام . 

) 

) 
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بازتکاب المّعصية من غير فصل بینهما إذا كانت كبيرة أو صغيرة. 

وشبهتهم في خکمه وهو الخلود في النار قوله ‏ تعالى! ظوَمَنْ يَعَْصِ 
du‏ وَرَسُولّهُ وَيَتَعَدَّ حدوده يُدْحَلْهُ LÉ‏ خالدا Hé‏ 

8 - وشبهة à‏ المُعتزلة في تسميته فاسقاً لا مُؤمناً ولا كافراً ما قالوا: 
«إِنْ الأمّة 1,281 على تسمیته فاسقاً حتى سته هل Legs EU‏ فاسقاً وسمته 
الخوارجٌ كافراًء ASUS‏ فاسق». 

وقالوا: «نحن سمَّينا أيضاً فاسقاً؛ واختلفوا في تسميته مُؤمناً وكافراً 
ومُنافقاً حتّى سمّته EU al‏ مُومناً وسمته() الخوارجٌ كافراً وسمّاه2) الحسنٌ 
البصرئ مُنافقاً. فأخذنا بما 1,281 عليه وتركنا ما اختلّفوا فيه» 


9 - وشبهنُهم re‏ لامر '» بقوله ‏ تعالی! Ep‏ 
الَّذِينَ 1,255 ارام انار کلما أَرَادُوا أن بذ جوا منْهاة) أعيدُوا نیها4(*) 
]3 165 و] غير أن مُرتکت(*) سره سوام هذ الع بعل أ 
وهو قوله - تعالی! إن ESS‏ کباثر ما تُنْهَوْنَ عله نکفز Re‏ 
OL‏ فقن ابي Os‏ داخلاً تحت النص . 


4( قرآن: جزء من الاية 14 من سورة النساء )4( 
1( سمته : من ! فقط . 

2( سماه : من | فقط . 

3( انظر التعلیقات على الاعلام. 

1( في الاصل : استدلالالهم؛ والمُثبّت من !. 
La (2‏ وفي الاصل کلمة لاییدولهامعنی‌واضح: : من عم . 
3( قرآن: جُزء من الاية (20) من سورة السجدة (32) . 
) في !: من ارتکب . 
( 
6( 
7 في 


188 
189 


) 
۳ 
) 
) 
۳ 
) 
) 
)4 
(5 عنه : من | فقط . 

dj )‏ : جُزء من الآية 1 من سور السام 20 
) فى bus!‏ : الكبيرة» كلمة تبدو قراءتها : الكفرة . 
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0 -* قال الأستادٌ [المُؤلف]ء ناصر الشريعة #(۲: وتا ما 
ذکرنا ولا حُجَةَ للخصوم في الایات SN‏ مُطلَقَ اشم العصیان() نما يقع على 
الکفر وكذلك Gi‏ اسم الفسق لأنْ غير الکافر عاص من وجه مُطيعٌ من وجه 
* في ما ازتکب [من] مُحظور(؟ دينه» مُطيعٌ في الاقرار بوحدانية ربّه - 
تعالی! وکذا هو فاسق من وجه. مُطيمٌ من وجه ۰7# فاسق في OÙ‏ 
اقرف( من الذنب بخروجه(") عن الائتمار بأمر رّه» مُطيعٌ في الائتمار بأمر 
OÙ à à,‏ تصدیق مُحمّد ‏ عليه السلام! - يما جاء به. فلا يتناوله ملق اشم 
الفاسق وبالله EE‏ 


#31 وكذا أجمّعوا أنْ لا مَنزلّة بين الإيمان والکفر فمّن أثيّت 
المَنزلة فقد حالف de Vs ES‏ يما هو ES‏ للإجماع Je‏ فاحش . 


وقولهم :«أخدّنا ما LA‏ عليه وترکنا ما اختلفوا فيه» هذا کلام باطلٌ» إذ 
هو ترك للمُخالفة ‏ على زغمهم - بحقيقة ما هو للمخالفة. فإ الأمّة  JS‏ 
نحلتهم - کانوا على ثلائة أقوال. فقد كان ذلك منهم إِجْماعاً على أن ما 
وراء‌ها() قولٌ LU‏ منهم؛ إذا أحدثوا قولاً رابعاً فقد خالفوا الاجماع. 


0 -(1) ما بين العلامتین من [ فقط . 
(2 )في الاصل : العصات» والاصلاح من [. 
)3( في الاصل : فما» والاصلاح من اجتهادنا. 
(4) في الاصل : محطورء وقد آضفنا: من ليستقيم المعنی . 
(5) ما بين العلامتین ساقط من | . 
)6( في الاصل : مماء وفي !: فیما. 
(7) في الاصل : افترق وفي إ كما أثبتناه. 
(8) بعد: بخروجه. من الاصل؛ کتب الناسخ: فیه . وقد سقطت من !. 
)9( في !: مع» بدل: في» من الاصل . 
(10) صيغة الدعاء ساقطة من !. 
1- (1) في : ورائها. 
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2 ثم قال الأستاذ cts : Me Lisa‏ -علی ما ذكرنا - 
مسألة إثبات الشفاعة لأنّه مَعْفرة صاحب الكبيرة» لمّا كانت جائزة Lie‏ 
جاز(2) أن Ag‏ بشفاعة نب من الأنبیاء - علیهم الصلاة والسلام! -(7) وغيرهم 


3 - وعند المعتزلة لما كانت és‏ غير ie‏ وکانت 
الشفاعة fan‏ عندهم وحمّلوا قوله - عليه السلام! EU‏ لأخل الْكبَائر 
من Ouf‏ على طلّب الژيادة للأبرار» وهو آن یشفع لهم حتی cu‏ لهب 
0 _@ " زیا ما ee‏ : من الأجر- ni‏ قال الله 0 


۱ i 
SN قال الأستاذ [الجُؤلّف]: و * هذا التأويل فاسدٌ‎ * 4 
فيكون في هذا‎ OL أهل [و 165 ظ]‎ Gé للمّعصية في‎ EU الكبيرة‎ 

التأويل إبطالٌ لتنصيص27) صاحب الشرع . واه فاس وبالله المَعونة!(*) 

192 (1) ما بين العلامتين ساقط من الأصل . 

)2( في الاصل : فيجوز» بدل ما آثبتناه من |. 

)3( الصيغة من | فقط . 

3 - (1) في !: مغفرته. 

)2( في الاصل وبدل: امتي نقرأ: امة محمد صلی الله عليه وسلم . والاصلاح من 
إ. وقد خرج فنسئك في المعجم المفهرس (ع 3, ص 151 ع 2) الحدیث 
in al‏ 00 أثبتناها ی و داود (سنة) 

(3) الصيغة من | ققد 
)4( قرآن : جزء من الاية 30 من سورة فاطر (35). 
4 (1) ما بين العلامتين من إ فقط . 
)2( لام التعليل من | فقط . 
(3).في ! وردت الصيغة هکذا: dl,‏ الموفق. !: و 217 و. 
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باب الایمان وفیه خمسة فصول 


الفصل الاوّل في ماهية الایمان 


195 * قال الاستاذ [المُؤلّف] a‏ : الایمان عبارة عن التصدیق فى 
اللغة . قال : ch‏ 7 و Pa SA‏ و A‏ أي صدّقه . وقال الله _ 
تعالی! - gel‏ إخوة يوسّف ‏ عليه السلام! -): «وَمَا ET‏ بِمُؤْمن OU‏ 
أي : بمصدّق لنا . 

والفهوم منه عند الإطلاق تصديق مُحمّد ‏ صلى الله عليه lobes‏ - بما 


6 - ثم اختلف آهل القبلة في حقيقته شرع (Jui‏ عامَةٌ أهل 
EAN‏ «هو الإقرارُ باللّسان والتصديق EL‏ وهو أن يُصدّق قله PEU‏ 


)4( في الأصل: فصل في» بدل: یاب» من !. 
5 (1) ما بين العلامتین من | فقط . 

(2) له: من | فط . 

(3) به: من إ» وفي الاصل : له. 

(4) في الأصل : علیهم. As‏ من [. 

(5) قرآن: جزء من الاية 17 من سورة يوسف (12). 
6 - (1) الفاء من إ فقط . 

(2) في !: ولسانه» بدون شکل . 
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لأنه لا بد من التصدیق بالقلب حتی يَتحقّق ماهو حقيقةٌ الایمان # بقضيّة 
لخد 4ء وهو التصديق» وحتى لا یکون Li‏ التق صلی الله عليه 
وسلّم! - بَلبه مما جاء به من عند الله - تعالی! - EN‏ التصديق هو التكذيبُ. 
ولا بذ من الإقرار باللّسان حتى يجري عليه أحكامٌ الایمان. 


7 - وروي عن أبي is‏ رحمه الله تعالی! - أن الإيمانَ هو 
التصدیق بالقلب لا غير والاقراژ باللسان دليلٌ عليه وليس برکن. * وهو 
Ce JS‏ ا الخشن القضل(* os‏ 
من المُتكلّمين. و * به قال الشيحٌ الامام آبو منصور [الماتريدي]() قدّس الله 
روحه! - De Lai‏ 


il pe (Ets‏ ما هو de‏ ضله . وضاٌ الإيمان هو( 
AS‏ وژکن الکفر بالقلب . OS‏ يكن الایمان بالمَلب(9) 


ما بين العلامتین ورد هکذا في الاصل : مصه لغةء الكلمة الأولى بدون LÉ‏ 
والثانية بدون أداة تعریف. 
7 - (1) انظر التعليقات على الاعلام. 
)2( لا غیر : ساقطة من [. 
کک بين العلامتین : وبه قال آبو . 
بن الفضل . 

بين العلامتین ورد de‏ في إ: : رحمهم الله تع . وعن تفصیل قول الوعامء 
انظر له كتاب التوحید. ص 373 إلى 379 وخاصة ص 373 حيث يؤكد أن 
ال ما یکون به الایمان القلوب» . 

6) في الاصل : وهو ان. 
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8 - وقال الدقاقي() الرّقاشي(*) وعبداله لو 166 وابن سعید 
لقطان(*) وجميعٌ الكرّاميّة: إن الایمان مُجرَّدُ الافرار OU‏ لقوله - عليه 
السلام! LÉ‏ أَنْ ét‏ امس ٩ LE ES‏ إل إل الل والدلیل عليه 
أذ ۱ < کم Tes‏ هد ا ۰ (4) ۱ 
ان النبيّ - عليه السلام! ‏ حرم القتال مع أهل النفاق ولم یوجد منهم! ( إلا 
مُجرّد الإقرار باللسان» 


199 وقُلنا: هذا SN LU‏ الله تعالى! - لم يَجعل Sri‏ الإقرار 
إيماناً حتی قال(') في حق المُنافقين : (» لآ يَحَزُنْكَ الْذينَ يسَارِعُونَ في 
Pa AS‏ من الَذِينَ ETC‏ بأَفوَاههمْ وَلَمْ تومن( فُلُوبهُمْ 4 # وقال - 
تعالی! #(): «قاّت الأَعْرَابُ ET‏ قل لَمْ LAS‏ وَلکن قولوا AOL‏ 


8 - (1) الدقاقي : من | فقط . 
)2( انظر التعلیقات على الاعلام . 
)3( إن هذا الحدیث هو من المشاهير ويرد في آبواب وکتب شتى من مجامیع الضّحاح 
والشّنن كما نه على ذلك فنسئك ÿ‏ في المعجم المفهرس (ج 1 ص 99 ع 1) 
وذلك لما أحال على الصحيح لكل من البخاري (إيمان ‏ زكاة ‏ اعتصام) 
ومسلم (إيمان) والشنن JS‏ من أبي داود (جهاد) والترمذي (تفسير سورة 88) 
والنسائي (زكاة) وابن ماجة (فتن) والدارمي (سيرة) ds‏ ابن حنبل. 
والملاحظ آنه خرج الحدیث بهذه الصيغة: Sa‏ آن آقاتل الناسن . ٠‏ مع 
العلم آن له ذیلا: pe‏ 6 & عَصموا À‏ دمَاءَهُمْ تالم 1 és‏ 
etes‏ عَلَى الله . وعن هذا التذییل» انظر الباجي في Gus‏ الاحکام 
)5 131 ثم 251( والمنهاج )5 32 ثم 198). 
(4) في الاصل : منه» بدل: منهم» من 1. 
9 - (1) في الاصل : قالواء بدل: قال» من ]. 
)2( ما بين العلامتین من ! فقط . 
(3) في الأصل: : يومن» والاصلاح من [. 
)4( قرآن: : جزء من الاية 1 من سورة المائدة (5). 
(5) ما بين Ga‏ من إ فقط. 
(6) قرآن: ججزء من الاية 14 من سورة الحجرات (49). وفي الأصل: وقالت. 
لن » وفي | وردت الکلمتان صحیحتین . 
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5 - عليه السّلام! OL‏ بذلك. والله ‏ تعالی! - PUS‏ نبيّه - صلی الله عليه 
وش ! :۳1 بأن 2 وقال - تعالى! : LS}‏ يَدْخْلٍ si‏ في 
فریک4( جعل مَحل الایمان هو القلب. وقال - تعالی ! D‏ من أكرة 
وَكَلْبهُ Pole El‏ 

200 وهذا دلیل على أن الایمان لا 5523 له بمُجرّد الاقرار پالٌسان 
وعلی قولهم: «له وُجودٌ بمُجرّد الإفرار باللّسان». وفیه AU‏ هذه 
النُصوص . تم المُنافقون» على قول هولاء: «مُومنون le‏ وهذا DAS‏ لأن 
آیات القرآن قد نزّلت بکفرهم وشهدت بتکذیبهم . 

201 وقال فقهاء آهل الحدیث كمالك بن OS‏ امام أهل 
المدینت. وکالاوزاعی()۰ إمام آهل الشام» وکالشافعی()» امام get‏ 
الحجاز - رحمهم الله! - وغیرهم من LR‏ أهل الخدیث کٍسحاق بن 
راهْوَيْه(') وأحمد بن خنبل) ونحوهم: إن الایمان هو الإقرارٌ والتصدیق 
والأعمالٌ الصالحة» وبه قالت الخوارج والمُعتزلة. 

2 2 و|نما قالوا [و 166 ظ] ذلك لقوله - تعالی! Ga) LS‏ 
مع ایمانه م6( * ولا تکون Da‏ الريادة في الایمان الا بالأعمال 
الصالحة. وقال ‏ تعالى! US‏ كان DESSIN A‏ أي صلاتكم» 
اع 9 

)8( قُرآن Ne.‏ 4 من سورة الحجرات (49). وهو تابع للجُزء السابق. 

انظر البيان» من هذه الفقرة . 

)9( قرآن: جُزء من الآية 106 من سورة النحل )16( 
1 - (1) انظر التعليقات على الاعلام. 

202 -)1( قرآن : جزء من الآية 4 من سورة الفتح (48). 


)2( ما بين العلامتين ورد هکذا في الاصل : وان يكون لا والمثبت من . 
(3 )قرآن : جزء من الاية 143 من سورة البقرة (2). 
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الا أن الاعمال٩)‏ الصالحة ليست برکن أصْليّ) في الایمان عند أهل 
الحديث حتى لا يزول الإيمانُ عندهم بزوالها. * وعند الخوارج هي رُكن 
Lol‏ حتّی قالوا بزوال الإيمان بزوالها و( 

3 _ ومذهب المُعتزلة 45( على التفصيل كما ذكرناء وقلنا لهم : لا 
يجوز جَعْلٌ * العمل من الایمان #)ء لأن الله - تعالی! - PS‏ بینهما حتّی 
قال : «رَمَنْ يُوْمِن PLU ESS de‏ وقال - تعالی! - يا أَبْهَا Ba‏ 
آمَنُوا Pin Re CS‏ وقال - تعالی! Ou‏ ي أَيْهَا الّذِينَ منوا إا 
نم الی الصّلاة74. سماهم مُؤمنين بدون العّمل. وقال - تعالی! 
Sp‏ آمَنُوا PEU iles‏ عطف الأعمال الصالحة على 
الإيمان. وبين ۲ المعطوف والمعطوف :عليه معا ۱۹ 

204 ولأنّ الأعمال الصالحة لو كانت من جملة الإيمان لما جاز 
ورود النّسخ عليها لأن الایمان لا RE‏ ولأن الأعمالَ الصالحة لو كانت 


)4( في الأصل : اعمال الصالحة» بدل المُثبّت من !. 
)5( في الأصل: اصلء» والإصلاح من !. 
(6) ما بين العلامتين من | فقط . 

203 -(1) فيه : ساقطة من 1. 

(2) في الاصل ورد ما بين العلامتين ‏ هكذا: الايمان عن العمل» والمُثبّت من !۰ 

(3) في الاصل: بدون «bé‏ وق : a‏ 

)4( فرآن : جزء من الآية 11 من سورة الطلاق (65) . 

(5) قرآن: جُزء من الاية 183 من سورة البقرة (2). 

)6( ما بين العلامتین ساقط من ۰1 

) 7) ُرآن : جزء من الاية 6 من سورة المائدة ( 5). 

)1(8: و 217 ظ. 

)9( قرآن : ورد هذا الجُزء من الاية عشر مرّات في القران. 

)10( في الأصل: وهىء بدل CAM‏ من !. 

)11( في الأصل: cle‏ والمُثبّت من !. 
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من جملة الایمان لما مات آحد مُستکمل( الایمان لائّه ليس لها حَدٌ 
مَعلومٌ. * وما ليس له حَڏّ معلومٌ us‏ لا نهاية JUS‏ ولا غاية لاقصاه. 
ولا * نا اتفقنا على *(*) أن من أتى بالإفرار والتصديق ومات من ساعته قبل أن 
يأتي بالطاعة(") أو یمتنم عن Oran‏ فاته يموت مُومنا. des‏ 
الاعمال الصالحة“ ليست من جملة الإيمان. 


5 - ولا حُجّة لهم في ما ذکرّ الله تعالی! - من BU‏ 
]9 167 را في الایمان لا رژوي عن ابن ete‏ - رضي اه Les‏ أن SN‏ 
الایمان Je‏ فزض على حدة بعدَ ما آمنوا بالجُملة. * وهذا كان مُتصوّراً في 
زمان النبيَ ‏ عليه السلام! - لا الفرائض كانت بزل على التفصیل والتعاقب 
واحداً بعد acts‏ وهم کانوا يُؤمنون پکل فرزض على التفصیل بعد ما آمَنوا 
بالجُملة . فازداد إيمائهم بكل فض على حدة على إيمانهم بالجُملة Pa‏ 


6 ولا 7 لهم في قوله - تعالی! «رَمَا كَانَ ال لیضیع 
DES‏ لأنه re‏ أنه أراد Ou‏ تصديقهم النبيّ ‏ عليه السلام! - 


204 -)1( في الاصل : فات» والاصلاح من !. 

2) في الاصل : مشکمل» والاصلاح من |. 

3) ما بين العلامتین ساقط من !. 

4( ما بين الغلاي رقم NS‏ : با انقصأء والاصلاح من !. 

5) حرف الجر من ! فقط. 

6 في الاصل : معصية والتعريف من !. 

7 في ! : مات . 

8( الصالحة: من | فقط . 

1( في الاصل : مماء وفي !: فیما. 

: وجدا بعد وحد. 

3 ما بين العلامتین من إ فقط . 

soi à )1 5‏ انظر آعلاه البیان من 3 من الفقرة 202 عن هذا الجزء من الاية 143 
من سورة البقرة (2). 

(2) به: من ! فقط . 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
( - 5 
) 
) 
) 
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وبما(*) جاء به من جَواز الصلاة إلى غير الکغبة عند الإشتباه. # ویحتمل أنه 
آراد به تصديقهم Et‏ - عليه السلام! - يما جاء به من جَواز الصلاة إلى بيت 
المقدس. وقد قال أهل التفسیر إن الاية نزلت في تحویل Cu GUN‏ 
ویحتمّل أنه أراد به حَقيقة الصلاة فلا يكون حجة. 

7 -وقال جَهُم بن Mons‏ ومن تابعه: Pop‏ الإيمان هو 
المعرفة لا AO,‏ 

وفلنا: هذا فاسدٌ لأنَّ فيه من Jus‏ الاشم له EN, Bi‏ الكَمَرَةَ كانوا 
يعرفون الله تعالى! * قال الله - تعالى! * وين GE à Mt‏ 
السَّمَاوَاتَ PARAPENTE‏ © فكانوا یُعرفون النبيَ * كما قال 
لله 8( _ تعالى! ‏ يعرفونه كما يتعرفون أبناءهم . 

وما كانوا مُؤْمنين لاعدام التصديق منهم. 

8 وعکشه Jai‏ التوحيد فإنّهم يُؤمنون بجميع الملائكة والکتّب 
وال وإتهم لا یعرفون کل واحد منهم بأغيانهم. فنبّت * أن الإيمانَ ليس 
بمعرفة #(۲ بدون التصديق . والله لوف 2(۱) 


)3( واو العطف ساقطة من !. 
(4) ما بين العلامتین من | فقط . 
1( انظر التعليقات على الاعلام . 
2( ان: من ! فقط . 

3 )لاغير: ساقطة من !. 

4( من : ساقطة من ! فقط . 
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6 فرآن: جُزء من الآية 25 من سورة لقمان (31) . 

6 في !: وکانوا. 

7( ما بين العلامتین من إ» وفي الاصل des‏ : بقوله . 
8 - (1) ما بين العلامتین من !۰ وفي الاصل dus‏ : انه لا ایمان. 
2) صيغة الدّعاء من | فقط . 


3 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
de 
) 
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الفصل(" الثاني في الایمان: هل يزيد [1] De ais s‏ 


209 وإذا ثبت * بما ذكرنا من الدّليل #() أن الایمان هو الاقراز 
والتصدیق ئبّت أنه ل يزيد ولا ON ces‏ الاقرار والتصدیق لا يحتملان 
الريادة والتّمَصانَ؛ وعلی قول مَن جعل الأعمالَ الصالحة من جملة الایمان 
يزيد [أ] وینقص. وقد * مر الكلامٌ فيه 4( 


الفصل"" الثالث: في أن الإيمانَ مَخْلوقٌ أم ليس بمَخلوقٍ 


210 وإذا ثبّت أن الایمان هو الاقراز والتصديق [و 167 ظ] ثبّت أنه 
مَخلوق Jui SM ON‏ العبدء والتصديقٌ كذلك» lil,‏ العباد مَخلوقة. 
فأمًا التوفیق والهدايةٌ من الله تعالى! ‏ فليس بمّخلوق. هذا هو المذهَبُ 
فا ا | 


1 - وقال بعضهم: «الإیمان ليس SN Ge‏ حصّل بتوفيق الله 
- تعالى! - وهدايته * وهُما ليسا بمَخلوقيِن Ou‏ 


وقلنا: بلى! ولكن بهذا لا يصير فعل العّبدء بل ju‏ الله 


)3( في الاصل : والفصل» وفي | كما آثبتناه. 
و فى ان الاعمال هل يزيد وهل ینقصء والاصلاح من . 
9 - (1) ما بين العلامتین ساقط من ]. 
)2( ما بين العلامتین ورد هکذا في !: مر والله الموفق . 
0 - (1) في الاصل : وذلك لیس والاصلاح من !. 
1- (1) ما بين العلامتّن ورد هکذا في الاصل: وذا لیس بمخلوق» والاصلاح من !. 
ot (2)‏ من إ فقط . 
(3) بل : سافطة من إ. 
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تعالی! فبقي مَخلوقاً کالصوم والصلاة وسائر العبادات. * وبالله 
التوفيقٌ! 4(“ 


الفصل الرابع : في أنّ la‏ المُقلّد صحيحٌ آم ON‏ 


2 - # قال الأستاذ [المُولّف] #(): فیحتاج فيه إلى مَعرفة Ja‏ 
فنقول: Mau‏ مَن جعّل PU‏ الذي دعي إليه قلادة في Ge‏ الداعي(*) 
له إليه. وصورتّه هو أن النبيّ ‏ عليه السلام! - es‏ کافرا(7) ni‏ إلى 
دين الاسْلام وین له ما يجب عليه اغتقاده فقيل ذلك منه» لکن لم يَعتّقد ES‏ 


على LUN‏ أو LS‏ دعا PAS‏ في زماننا إلى دين الإسلام وبيّن 1 
جمیع م ما يجب عليه اعتقاده من وحدانية الله - تعالى! - Ds‏ العالم وقدم 


و 


الصانع والإيمان(19) (Des‏ وکسه ورسله والیوم الاخر والقدر» خیره 


4( صيغة الدّعاء من | فقط . 

5) في : ساقطة من |. 

6) في الاصل : ام ليس بصحيح» والمثبّت من !. 

2 (1) ما بين العلامتیّن من ! فقط . 

2( في الاصل : : دين» والتعريف بالأداة من 1. 

3 في GENS‏ : دعى ١‏ بدون LE‏ ولا > OÙ‏ 
4) في الأصل: الراعى؛ وقد أثبتناه كما في !. 

5) في الأصل: وهوء Es‏ من . 

6 في الاصل : اذا دعاء والمُثبّت من !. 

7) فى الأصل: انساناًء والمثبت من : 

8 على الثبات: من إ فقط . 

)9( الالف ساقط من !. 
)10( ۱: و 218 و. 


)11( في الاصل : الله بدل الضمير المتصل . 
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) 
) 
) 
)- 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


وشره من الله - تعالی! - CL ST,‏ آن رسولنا - عليه السلام! - بَلّْ * إلينا 
هذا الدَينَ (due‏ عن الله - تعالی! - وهو صادق في دعوی الرّسالة لأنه ظهرّت 
على يده المُعجزات الناقضاثٌ للعادات. فقبل هذا الرجل ذلك منه لكن لم 
يعتقده وجعّل ذلك قلادة في Ge‏ هذا الداعي) إليه على معنى أنه إن كان 
[و 168 و] LÉ‏ فحن على الثبات(۹) وان كان باطلاً JG‏ عليه. فهذ(15) 
SAN‏ ليس بِمُوْمِنِ بلا خلاف لاله لم يَعتقد ما يجب عليه اعتقاده ولم GLS‏ 
في ما جاء به من عند الله تعالى! ‏ بل هو BU‏ في ذلك * والإيمانٌ مع 
ui‏ لا يصح *(16) 


3 وانما الخلاف ني die A‏ الداعيّ في جميع ذلك واعتقّد 
جمیع ما دعاه إليه من غير شك وارتياب» لكن بلا دليل. 

قال أهل EAN‏ : «إيمان هذا المُقلّد Eee‏ م لأنه أتى OS‏ الإيمان 
وحقیفته » إذ الایمانْ") هو التصدیق في اللّغة». Side‏ 
السلام! - Les‏ جاء به من عند الله تعالی! - عند البعض . والإقرارٌ والتصديق 
عند العامّة وقد أتى به فيكون مُؤمناً # وهكذا رُوي عن أبي ٭ الحسن 
ا 
(13) ما بن ne‏ ل الشاهد الدين» والاصلاح من !. 
(14) في !: فهر حق. 


(15) في الاصل : وهوء وفي | ما أثبتناه. 

)16( ما بين العلامتیّن ورد هكذا في الاصل : ولا ايمان مع الشكء والإصلاح من [. 
3 (1) هذا: ساقطة من !. 

)2( في الأصل : آن بحد» بدون نقطء والإصلاح من [. 

(3) في 1: وحقيقة الايمان. 

(4) في الأصل وبعد: الايمان: فى الشرعء وقد أهملناها كما في !. 

)5( في ! وبدل ما ورد بين العلامتين في الاصل : به وقال ابو. 

(6) انظر التعليقات على الأعلام. 
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والمشهورٌ من مذهبه أنه * لیس بمومن Due‏ 

4 -وقال جماعة من أهل LÉ‏ منهم آبو الحسن [علي] 
ice‏ وآبو عبدالله الحليمي۱) من مُتأخري2) أهل الحدیث : «ه(3) لا 
یکون EO‏ يد اعتقاده على على دلیل . وهو آن یعرف أن A‏ رسو 
وا ظهرث r‏ عرّف ذلك وقبل منه القول في 
is‏ العالم وقدم الصانع es‏ * الله Pet JU‏ مد ذلك بناء 
على قوله یکون «leg‏ وان كان لا یعرف Se‏ واحد من هذه الأشياء 


gén, - 5‏ آنه(" لا بد من الاغتقاد لیکون Pl‏ والاغتقادٌ لا 
GS‏ مع الشلت» OL,‏ لا يرول الا بدلیل * مُوجب للعلم Ou‏ 


والدلائل المُوجبة للعلم 26% doi‏ والاستدلال EN‏ والخبر 
الصادقٌ(5) ls‏ ليس بطريقٍ لمعرفة شمه حقيقة الأشياء We,‏ وصحتها 


(7) ما بين العلامتین من إ» وقد ورد de‏ في الاصل : : مومن. 
214-)1( انظر التعليقات على الاعلام. 
AS‏ سادی» بدون نّط . 


) 
)4( في الأصل : : ین» والاصلاح Lo‏ 
(5) في الأصل: وان؛ والاصلاح من !. 
)6( في ! : فاذا. 
(7) ما بين العلامتین من !۰ وفي الاصل : ووحدانیته . 
5 - (1) في الاصل : وهو انه. SAN‏ من !. 
)2( هنا وفي الاصل فقط إضافة آهملناها : والاعتقاد لیکون مزمنا. 
(3) والشك : من ! فقط . 

(4) في ! وبدل ما بين العلامتین : یوجب العلم . 

(5).في الاصل : وخبر الصادق. 
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وفسادها. فلا L‏ [و 168 ظ] من الاستدلال LAN‏ أو * SU‏ الصادق Ode‏ 
وأبُّهما(” وُجد LES‏ به EN‏ کل واحد منهما(*) طریق(* لوْقوع العلم به لما 
مرّ في أول الکتاب . 

6 - وقال أبو الحسّن الاضعری(): «لا بُّ وان یعرف() کل مَسألة 
من هذه المسائل OT‏ الإعتقاديّة بناء على دلیل عقلی في تلك المَسألة 
حتی يكون مُؤمناً لما مك أن الإعتقاد لا GE‏ مع UN‏ 

قال: «وقولٌ الرسول ليس بدليل في وحدانية الله تعالى! ‏ وحدّث 
العالم وقدّم الصانع- ونحوه à‏ قول لا يكون Be‏ !لا( بعد ثبوت 
(Le,‏ * ولا وجة إلى القول برسالته إلا بعد مَعرفة مُرسله #(۳) ووجود 
case a‏ - جل oi les‏ یعرف Pose,‏ العالّم فیتعلی(8) 
صيرورة قوله Be‏ بِحَدّث( )9( العالم وثبوت الصانه !7 € واذا ثبت أن قوله 


(6) في 
)7( 3 
pren‏ 
)0 فو 
-(1) انه 


À 
Se a 
( 


) 
) 
) 
)4 م) في !: الرسالة» بدل: رسالته. 

(5) ما بين العلامتین من | فقط . 

(6) في الاصل : وانهاء والاصلاح من !. 
)7( في الاصل : محدث؛ والاصلاح من !. 
(8) في الاصل : بتعلقء والاصلاح من !. 
(9) في !: ضرورة بدل : صيرورة. 

)10( فى الاصل : بحدوث. والمُثبّت من !. 
(11) بعد هذه الکلمة وفي الاصل فقط إضافة جملة آهملناها: فلا یعرف به حدوث = 
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یم بِحُحبجّة فلا بد من الاشتدلال * بدلیل العقل *(2. 


217 وقال المعتزلة: Oops‏ الجقلد لیس يموعن ولا یصیر المّرء 
ُومناً ال إذا اغتقد کل مألة من العسائل الإعتقادية بناءٌ على دلیل عَقل() 
فى تلك المَسألة». 


ets‏ في ذلك من ثلائة أوجه: 
أحدها ما قال أبو الحسن GRAN‏ 


والثاني وهو(" آن الإيمان هو التصديق I‏ على الدليل لا التصدیق 
«Gi‏ آعني به دلیلاً يُدخل به نَفْسّهِ في الأمان من أن یکون مَكذوباً أو 
دوعا او ماش عليه فلا & (O4‏ من دليلٍ يُدخل به نفسّه في الأمان 
EX‏ عن هذه المعانی . وذلك) هو الإستدلال لائه EU‏ بخبّر وتأمّل 
في دلائل توت المُخبّر به وثبّت [و 169 و] ذلك عنده فقد di‏ في 
الامان Pole‏ عما ذکرنا. فإذا صدّقه بناءً على هذا الیل یکون إيماناً 


والثالث وهو أن الله تعالی! - وعد اللواب على الایمان؛ والانسانْ 
ما يَستحقّ الثواب بما يَلحَقه فيه LA‏ والمَشمَة. والیه آشار ال - عليه 
السلام! - de‏ قال لعائشة ‏ رضي الله عنها! Je SAT NN‏ قذر AS‏ 

(12) ما بين العلامتین من | فقط . 
7 -(1) ان: lo‏ من 1. 

(2) عقلي : ساقطة من !. 

)3( واو العطف ساقطة من 1. 

(4) له : ساقطة من |. 

)5( عاریا : إضافة من 1. 

(6) انفا: من !۰ وفي الأصل: الا 
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Pas,‏ وإِنّما OS‏ المَشْقَةٌ بالاستدلال لا بمُجژّد التصدیق. 


8 - فلهذا() قُلنا بائه لا & (*) من الدلیل العَقْلىَ في کل as‏ 
كما قال أبو الحسّن الأشعری(*) 


الا أن عنده لا OIL Le‏ أن يكون قادراً على العبارة عن ذلك الدليل 


بلسانه وأن كون ضير بمُجادلة( 6 الخصوم قادراً على دَفْع étés‏ وحَلَ(6) 
ما پوردون عليه من إشکالاتهم * إذا كان لا برتاب في عَقيدته عند وُرود 


الشبهة عليه بل یعلم OÙ‏ وراء‌ها ما يُبطلها من الحْجَة Pa‏ 


9 وعند المُعتزلة کل ذلك شرط حتی يكون مُؤْمناً. Ha‏ 
المُعتزلة في تَسمية هذا المُقلّد الذي تَنارَعنا" في صِحّة إيمانه وهو المُقَلّدُ لا 
عن دليل 


)7( هذا الجزء هو من حديث له علاقة بالحح والعمرة كما بیّن ذلك فنسئك لما 
خرّجه في المعجم المُفهرس (ج 6. ص 455. ع 1) بهذه الصيغة : ولكنها على 
قدر [نفقتك أو] ele‏ ومع الإحالة على صحيحي GE‏ (عمرة) ومُسلم 
(حج) dés‏ ابن حنبل. وفي صحيح البخاري (ج ۰3 ص 5 و6. آبواب 
العمرةء باب أجر العمرة على قدر النصب) حديث بإسناد يصل إلى عائشة أنها 
قالت GA‏ - ص: & 9,25 td‏ يَصَدْرُ الاس بشنکین! فقيل له : انتظري! 
ذا ورت PSS‏ ی ca‏ فأهلي نم انا oi,‏ کذا! ولکتها Je‏ قذر 
fui‏ ر نصبك» . 

)8( في الاصل : يلحقهء والمُنبت من إ. 

8 - (1) في !: ولهذا. 

(2) له : ساقطة من [. 

)3( انظر التعلیقات على الاعلام. 

)4( في الاصل : يشرط والمُثبّت من !. 

(5) في الاصل : نصر المجادلت بدون تتقيط الكلمة الأولى؛ والمُنبّت من إ. 

(6) في الأصل: وكلء وما آثبت من !. 

)7( ما بين العلامتين ساقط من إ. 

9 - (1) في الاصل : ينازعناء والمُيّت من | . 
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قال بعضهم : «انه * كافر». 

وقال بعضهم : «اله Da‏ ليس بمومن ولا کافر» يُخرج به عن ادر ولا 
JE‏ به في الإيمان فيكون له منزلة , بين OA‏ 

Lis - 220‏ قالوا ذلك بناءً على أصل وهو أن تَرْكَ الاشتدلال في 
مَعرفة الله - تعالی! - OS‏ ولان( الاشتدلال فرض AG cale‏ 
الكبيرة إذا طَرَّأ على الإيمان يُخرجه من الإيمان عندّهم. فإذا قارتّه() JA‏ أن 
يَمنعه عن الدُخول [و 169 ظ] فيه . 

us - 221‏ عامّة أهل LÉ‏ ذکرنا أنّه أتى بِحَدٌ الإيمان وحقيقته 
فيكون Legs‏ وان(1) لم يكن ذلك بناء على الدلیل» SE‏ الدليل Lil‏ بحتاج 
إليه لكونه وسيلة إلى ما هو المَقصود”) فإذا حصّل ما هُو المقصود”) فلا 
عبرة لإنعدام الدليل وقد حصّل Paul‏ ههنا وهو حَقيقَةٌ الإيمان 
PSS‏ بكونه مُؤمناً. 

2 - وإذا حكمنا بکونه bugs‏ وجب أن ينال تواب الإيمان لان الله 

- تعالی! - اما وعّد الثواب - لهباده تفضلاً Ou‏ وترشماً عليهم لا على 
سبيل المَشقة . فکل(*) من أتى بالإيمان ينال تواب الإيمان بفضل الله لحقته 


)2( ما بين العلامتين من | فقط . 
(3) في !: منزلتین . 
22 - (1) في الاصل : كثيرة» والاصلاح من إ. 
)2( واو العطف ساقطة من | 
(3) في الاصل : قاربه» والمقترح من !إ. 
1 (1) في الاصل : واذاء بدل: وان من !. 
(2) في !: الحق» بدل: المقصود. 
(3) في !: فنحکم. 
2 (1) منه: ساقطة من [. 
(2) في الأصل: وکل؛ والمُثبّت من . 


141 


o‏ في ذلك أو لم Ou‏ لاّه مَوعودٌ على الایمان لا على تحمّل 
Gal‏ 


45-223 يُقال للخصوم: إن كانت العبرةً عندکم لوجود الدلیل 
المُوجب للعلم فقد() وُجد ذلك ههنا OÙ‏ النبيّ ‏ عليه السلام! - إذا دعا 
ای إن هنا الديق وك له جم ما یقرض(2) عليه den ls el‏ 
رسول من الله تعالی! - وآری(*) هذا المُذعی(*) م 
عنده. وكذا غير النبي - عليه السلام! - إذا OU‏ إنساناً إلى هذا الدّين وبين 
له جمیع ما يفرض (*) عليه اعتقاده وأخبّره ot‏ رسولنا بل Li‏ هذا 
الدّينَ Du‏ وقد ظهرث على يده المْعجزات OS,‏ المْعجزة(؟) عند هذا 
المْدَعي(۳) بالتواثر فقد ثبت رسالت( ار ا * العلمٌ بالمُخبّر بهء 
لان خبّر الرسول LE DETTE LA‏ لشبوت العلم لما مر وبالله 
المّعونة!(13) 


مُعجزته فقد LÉ‏ رسالته 


)3( هكذا أبتناه» وفی كلا اللْسختیْن : يلحقه . 
3- (1) في الأصل: وقد والمُقترّح من . 

)2( هكذا أليتناه؛ وفي كلا I‏ : يفترض» وكلاهما صحيح . 

(3) في !: وراى» والاصلاح من اجتهادنا. 

(4) في | : المدعى» والحركات من اجتهادنا. 

(5) في !: ادعى. 

)6( في !: : يفترض . . انظر هذه الفقرة في البيان 2. 

(7) ما بين العلامتيْن من إ» وقد ورد مَحلَّه في الاصل : واخبر له ان رسولنا بلغ 
الشاهد الدين. 

(8) في الاصل : ل والإصلاح من [. 

(9) في | : المعجز 

.[ والمقترح من‎ 5 TS  )10( 

)11( في الاصل : : رسالة؛ والاصلاح من 1. 

(12) له : ساقطة من 1. 

)13( صيغة seul‏ ساقطة من |. 
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4 - نم لا خلاف بيننا وبين الخصوم( ۲ في One‏ أهل زماننا 
لا کل واحد منهم لا يَخلو عن ضرّب استدلال٩)‏ ولهذا يشتغلون 
ال EO OS‏ 
في تلك Jus PLU‏ القدرة وتفاذ [و 170 و] المَشيئة . 


225 وإنما الخلاف بيتنا وبيته!') في do‏ على شاه PJ‏ 
الجبال أو * نا في # قطر من الأقطار فرآه مُسلٌ ودعاه إلى هذا الدّين 
وبِيّن له جَميعَ ما تفرض!) عليه اعتقاده وأخبّره (5) أن رسولنا بل إلينا هذا 
SA‏ فصدّقه Bal‏ في ذلك( واغتقد جميع ذلك من غير سابقة PE‏ 
واستدلال Pig‏ هو موضِمٌ الخلاف(؟) كذا ذكره PEN‏ أبو المُعين 
[النسَفي](۳) - رحمه الله تعالى! 


4 - (1) في [: الاشعری» بدل: الخصوم. 
)2( في 1: عدم» بدل : العوام . 
)3( في الاصل : لانهم والإصلاح من !. 
)4( في الاصل : الاستدلال, ويبدو شطب علی: لاء وفي ! بدون تعریف كما 
أثبتناه . 
)10 الحالة . 
ext 9 50‏ كما في . 
(3) ما بين العلامتين من !+ وقد ورد de‏ في الاصل : بساقى . 
)4( في كلا ER‏ : يفترض . انظر البيان 2 من الفقرة 223. 
(5) في الاصل : واخبر له» والإصلاح من !. 
(6) في ذلك : ساقطة من !. 
+ 1 
)9( في الاصل : ذکر» بدون الضمیر المتْصل» تم : للإمامء والاصلاح من ! 
)10( انظر التعلیقات على الاعلام. 
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على شاهق جَبّل وا PRIE‏ 0 


الفصل الخامس فى جواز الاستثناء فى الإيمان 


6 - قالت العامة" ٠‏ ١لا‏ يجوز الاستثناء فيه». 

وقال أصحاب الحدیث : ١يجوز‏ # الاستثناء فيه (2)». 

وحُجَةُ العامة في ذلك قولّه ‏ تعالى!: Ad ip‏ هُمُ Bash‏ م 
ا 0 مشيئة 
- تعالی! - فيه ليس بمّعلوم فلا) تدري أن لله ۲ 
أو NT‏ جد فجاز OÙ‏ یلحق به VI‏ 

Gb - 227‏ إذا كان الشيء موجودا حَقيقة فقد عرفنا قطعاً أنْ الله - 
1 - شاء وُجوده فلا يجوز [لحاق الاستثناء به . ولهذا لا يجوز للقائم() 
أن یقول: «أنا قائمٌ إن شاء الله تعالی!-» # وکذا لا يَصحَ للجالس أن 
یقول . «آنا جالسنٌ - إن شاء الله تعالى!». فکذا في ما نحن فيه #(2) OÙ‏ یمان 
المُؤمن Ses‏ يقيناً لما عُرف من A‏ الایمان وحقیقته. فلا يجوز أن 


Fe‏ بين العلامتين من ی 


ص ا 
si 3‏ جزء من الاية 4 ثم 74 من سورة الأنفال (8). 
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یقول: «آنا مُومن - إن شاء الله تعالی!» وانما الصواب أن یقول: «آنا ag‏ 
nr‏ 

228 - والخصوم یقولون: «المَوضِمٌ مَوضِمٌ الاستتناء AN‏ لا يُدرَى ما 
ال [و 170 ظ] عند الله - تعالی! - * ولا دری ما Ou de‏ عند المَوت : 
آیختم له بالایمان ef‏ بالکفر؟ والعياذ dt‏ - تعالى!». 

غايةٌ ما في الباب EN Pas ee NE‏ لکن EM‏ مَوضِع 
AS‏ جائرٌ ایضا(") لقوله - تعالی!: | Le‏ الْمَسْجِدَ ss‏ إن شاء الله 
EE‏ ودخول المسجد الحرام کان مت إخبار الله - تعالی ! 


6535 عَنِ ال - عليه السلام! أنه كان إذَا مر يمَقْبَرةِ یقول: «عَلَيْكُمُ 
اسلا ل إن شاء الله بَكُمْ Pas‏ ولا شك 
أن لحوق الحي بالموتى Le‏ 
8 - (1) ما بين العلامتين ساقط من إ» وفي محله: و. 

)2( موضع : سافطة من الأصل» والاضافة من !. 

(3) ايضاً: ساقطة من |. 

)4( قرآن: جزء من الاية 27 من سورة الفتح (48). وفي الاصل : لیدخلن» وفي 


|: لندخلن. 
)5( في الاصل : ودخوله. والمُثبّت من [. 
)6( في !: مکان. 


(7) ذکر النسائي في الشنن صیفا مُختلفة قريبة المعنی من هذا الحدیث. وهي 
بإسناد یصل إلى: عالشة تروي کیف خرج رسول اله - ص - من يها في الليل 
- أو في آخر الليل - إلى مقبرة البقيع لیدعو لمن دفن بها من المسلمين. ولکن 
آتربها هو ما أورده بإسناد يصل إلى سُليمان بن بُريدة عن أبيه أن اي «كان إذا 
À‏ عَلَى الْمَقابر فقال : السَلامُ علَيكُمْ gif‏ یار من المُؤْمِنِينَ وَالْمُسْلِمِينَ! و 
إن شاء الله کم لآحقُونَ! انم لتا فرط وحن نکم نیع آسال الله Gui‏ لتا 
کم انظر الجزء الرابع» ص 94 من کتاب الجنائز [باب] الأمر بالاستغفار 
للمؤمنين . 

(8) في إ: بان. 
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le . الإشتثناءً اّما يجوز في ما في وُجوده شلك‎ GT ذكرنا‎ LR, 
المُؤمن مَوجودٌ هنا يقي(‎ 

229 وأمًا قوله : «لا 656( ما حاله عند الله تعالى -(۱6» 

CLÉ‏ : لما كان مُؤْمناً يقيناً فحالّه عند الله تعالى! ‏ یکون كذلك لأنْ 
الله تعالى! - لا یعلم الشيء على خلاف ما هُو به» إذ العلم بالشيء على 
خلاف ما هو به Jr‏ ولیس بعلم . 

(CUT, - 0‏ قوله : «لا LOS‏ حاله عند الموت!» 

LHC]‏ ذاك كلام ET‏ وهو أن الاستتناء في الإيمان باعتبار 
Ou‏ الموت: هل يجوز بأن يقول: «أموت مُومناً ‏ إن شاء الله - 
تعالی !؟ 

قال بعض Dép LT‏ يَجوز!». 

Des - 1‏ عند عامّة أصحابنا أنه لا يجوز ایضا) ویتبغی أن 
ول ارت مُومناً Had SN és‏ على الایمان والموت عليه واجبٌ 
Li‏ فیحق(") على كل مُومن أن يعتقد ذلك Lui‏ 


)9( ههنا: من [ فقطء و : يقينا: سافطة من | . 
das 229‏ | فط 


(2) في الاصل : قال قلناء ولم ثبت نثبت الفعل الأول حتى لا ينقطع السياق . 
e 20‏ من إ فقط . 


)2( في [: يدرى. 
(3) وهو: من [ فقط . 
)4( في الاصل : حاله» والمثبّت من 1. 
)5( انه : من | فقط . 


1 - (1) ايضا: سافطة من ]. 
)2( یقول : اضافة من | فقط . 
.)3( في الاصل : فنحن» والاصلاح من !. 
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ولا کلام في تلك المسألة. اما PAG‏ في إذخال الاستثناء في 
الایمان المّوجود للحال» وذلك [و 171 و] محال لما مرّ. 


2 ولا حُجّة لهم في الاية لان المُرادَ يكلمة: ان ON‏ يعني 
CS‏ شاء الله آمين!(2) كذا قيل. 


,15 )6 : الاسْتثناءٌ نما دخل على الامن(*) لا على نفس الدخول. EN‏ 
الله - تعالی! - آخبره بالدخول» لكنْ لم يُخبره(”) عن الدّخول آمناً أو خائفاً. 
فدخل الاستثناء عليه 


3 ولا Le‏ حَجَة لهم في الحدیث Ma‏ لان لحوقه لموتی(2) تلك 
à a‏ لم يكن LEZ‏ فجاز (لحاق الاستثناء به . 


E‏ هذه at‏ بناءٌ على مسألة أخرى بیننا وبين ع الاشعرية 
ومن تقدمهم(*) من الخوارج. ob‏ المَذهب mie‏ أن الایمان المّوجود في 
الحال) والکفر الموجود فى الحال لا عبرة به( وائما العبرة بحالة() 


2 - (1) في الأصل تبدو قراءتها: ان أمَا في | فكما أثبتناها . 
)2( آمنين: من | فقط . 
(3) وقيل: ساقطة من ]. 
(4) في الأصل: الآ فی» وفي | كما أثبتناها. 
)5( هاء الضمير المُتصل من [ فقط . 

3 (1) أيضا: ساقطة من ]. 
(2) في الاصل : لحوقة الموتی» وفي | كما آثبتناها. 
)3( في الاصل : بعدهم» والاصلاح من [. 
)4( هنا | إضافة انفردت بها نُسخة الأصل : لا عبرة. 
(5) في الاصل : كذلك» CAM‏ محلّها : لا عبرة» من | فقط . 
(6)-في الاصل : لحاله» LS‏ من |. 
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الموت وهي تُسمّى77 مسألة الموافاة(؟) فهم بوا هذه المّسألة على تلك 
المَسألة . وتلك الجالة OÙ, ju‏ 

4 وعندنا هو مُوْمِنٌ للحال يقيناً إلى أن یکفر * والعياد 
بالله (ue‏ فإذا اختار الکفر الآن صار کافراً وصار Ge‏ الله تعالی! واذا 
كان مُومناً يقيناً للحال فالحاق(*) الاشتثناء به محال . وبالله التوفیق !(3) 


فصل في الامامة 


5 - الامامة بعد الانبیاء والمرسّلین حو عند العامة لاه لا بد 
للمسلمین من امام یقوم باغلاء كلمة الحق وتبیین() احکام الشرع وتسوية 
الأمور بين الق . ولا À‏ لهم من سائس یقطع بسياسة(”) سیفه شر الم 
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ويدقع بها عنهم( شرّ المُتلصّصة» إذ لو لم يكن كذلك لتعدّى بعض الناس 
على * بعض ولشاعت الفتنة والفسادٌ في الارض 


6 - والی هذا إشارة قول الله تعالى! ولول 25 له EN‏ 
بَعْضهُمْ بِبَعْض آَنسدت MEN‏ ولهذا قال On‏ علي - رضي الله 
عنه! ‏ #(3): «لا I LS‏ إل ألإِمَارَة 7 کان A pal‏ فاجرا»(*) 

وقال بعض الناس كأبي بكر (es‏ © وکهشام بن Pos‏ من رژساء 
القدریة : La‏ الامام لیس A] “els‏ هو مُحتاج إليه لذفع للم عن 
الناس» ویکنهم عن المظالم تقع LU‏ عن ذلك» 

7 - قلنا: à]‏ واجبٌ EN‏ الصحابة - رضوانْ الله تعالی! - علیهم 
أجمعين! - قد اتفقوا على تصب الامام بعد Obs‏ النبی مُحمّد(*) - صلی 


لله - تعالی! - عليه وسلّم! - فلم PLUS‏ بعضهم بعضاً في الوجوب وإتما 
اختّلفوا في التعبین . فکان ذلك دلبلاً على أنه واجبٌ. فلمّا كان ذلك واجباً 


) 

- (1) قرآن: جزء من الآية 1 من سورة البقرة (2) . 

)2( نهاية نقص من الاصل اعتمدنا لتسدیده على نسخة إ. 

)3( بداية نقص طویل في الاصل بمقدار صفحة ونصف من سخة إ. 

(4) كون اللامشي يستشهد بهذا الأثر لعل دلیل على آله كان معروفاً في الاوساط 
السنية» في عصره على الاقل ؛ وعلی کل فمعناه يصدر عن مبدأ وأجوب 
الإمارة لتسيير الحياة العملية للبشر. وسوف Va‏ بناحديث > (ف 239« 
ب 1) في وُجوب إمامة الصلاة ولو خلف فاجر. 

)5( انظر التعليقات على الاعلام . 

237 (1) قي À‏ وقات. وهذه آخر مرّة 455 قيها على مثل هذه الهنات. 

)2( بالإضافة إلى صيغة التصلية أضاف الناسخ لمخطوطة !: ع م» أي: عليه 
السلام ؛ ME‏ 

(3) في !: تخالف» وسوف لا € على مثل هذا الاختلاف في ما يلي . 
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في زمّن الصحابة مع كمال تحرّزهم عن aus‏ والتعدّي على خقوق 
dm‏ كان في غیره من الازمنة مع 5 مُبالاة AS‏ عن sais hs‏ 
JA‏ أن یکون واجباً. 

8- ثم لا & وأن یکون الإمامٌ ریا عند أهل السّنّة لقوله - عليه 
السلام! LS‏ من COS‏ 

وقالت الروانض : لا تصلح(2) الامامة الا في بني هاشم» وعَيِّنوا منهم 
عليًا وأؤلاده. 

والراوندية جعَلوا ذلك بالورائة وأنْيّتوا في العبّاس ثم في وَلّده لكونه 
عَصَبةَ رسول di‏ صلى الله تعالى! - عليه وسلم! وقد قال في ذلك 
مَروان بن أبي ais‏ «إِنّه یکون - ولیس ذاك بكائن لبّني الات - وراثة 
الاغمام» û‏ | 

LUS - 239‏ : الحديثٌُ Gilet‏ فلا dat‏ بها LS‏ دون قبيلة. ثم کون 
الإمام مَعصوما(") ليس بشرط لصحّة الامامة عندناء ا ژوي 
عن النبيّ ‏ عليه السلام! «صَلوا لت کل ب % وف جرا( ولما روينا من 


(4) في إ: الظالم وقد أصلحتاه من اجتهادنا. 
238 -)1( هذا حديث مشهور بهذه الصيغة خاصة» إلا أنه اشتهر بصيغ آخری. وقد أشار 
إلى هم الضَّيغْ فك في المُعجم المُفهرس (ج 1. ص 92. ع 1): EN‏ 
رشن إن الهم . + مع الاحالة على مسند ابن حنبل» ثم (ج 1ء Lee‏ 
44 الا مرا من ES‏ الإحالة على مسند ابن حنبل أيضاًء ثم (ج 2 
ص 70 ع 2): A à‏ * من فريش إلى أن تقوم الساعة؛ مع الإحالة على 
RAT‏ للترمذي (فتن)» ثم : الخلاقةٌ À‏ فریش والحكم في الأنصارء مع 
ری ی وا( 6 ص 257 ع 1): الملك في 
فریش. مع الاحالة على الشنن للترمذي (مناقب) ومسند ابن حنبل. 
2( في !: لا یصلح. وسوف SN‏ على مثل هذا. 
(3) انظر التعلیقات على الاعلام . 
9 (1) خرج فنسنك في المعجم المُفهرس هذا الحدیث المشهور معناه وذلك في = 
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حديث le‏ - رضي الله عنه! - ۰ بخلاف الرسالة حيثُ Lit‏ العصمة 
لصختها ON‏ الرسول من بل دِينَ GA‏ [فان] لم يكن مَعصوماً DIS LU‏ 
فیخبر بإباحة شيء وهو مَحظورٌ عند الله - تعالى! - أو يُخبر بخظر شيء وهو 
ما عند الله - تعالى ! -.والامْ يعتقدون ذلك le‏ على اغتقادهم D‏ قبول 
قوله دك فرقعون في VAN‏ فتصير بر ال الى عي Les‏ 
بخلاف الإمامة بعد SEE EN JAN‏ الأشياء وإباحتّها قد ثبت بكتاب 
الله - تعالى! - وبتبيان نبيّنا مُحمّد ‏ صلی الله تعالی! - عليه وسلّم! - 
ای ی sz‏ و Ja‏ عالماً بالاحکام ا 
lot‏ ر I‏ تفن أن 
یکون PUIS‏ لکن لم يذكره على سبیل الشرط . 
وقال آبو المُعين CENT‏ في کتابه المُسمّى بِتَبْصِرَة الأدلة: هذه 
صیغتین : باب مامة LI‏ والفاجر» مع الاحالة على السّنن لأبي داود (صلاء) 
)56 ص ۰73 ع 1) ثم (ج 1 E‏ الصلاة مع أثمّة oi‏ مع 
الاحالة على السّئن للدارمي (امامة). الا أن صيغة آبي داود هي الاقرب 7 
نص اللامشي. وهي في الجزء الأوّل» ص 162 594 (كبات الصلا باب 
إمامة البر والفاجر). والحديث هو بإسناد ديصل إلى أبي هريرة عن gi‏ 
ص - - آنه قال : «الصّلاة الْمَكْتُوبَةُ Eos‏ خَلْفَ MEET es JS‏ 
وان عَمِلَ الْکَباثر». 
)2( في !: هو 
210 0 ل اياك على لالم 
0 المطبوع. فلهذا لم نضم رن بين قوسیّن 0 LG‏ من عر 
نقله . 
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Eu‏ مرغوبةٌ في الامام(") فما أنا فإئي لم أقف على قول dei‏ من 
أصُحابنا : إن هذه المعاني شرط لاعقاد الخلافة وصحته(*) 

1 _ قال: ویجب ألا be‏ لأنه صمّ عن أصحابنا أن 
القاضي إذا جار لا نعزل( وان كان Gars‏ [ذلك] بل يبقى قاضياً. فينبخي 
أن یکون الامرٌ کذلك في الا مامة شم 


3) لم ینقل اللامشي القول بحرفه وهو: «فذلك كله مرغوب فيه مطلوب في 
الامام». انظر تبصرة الأدلة» ج 2. ص ۰832 وقد صدر حديثاً في دمشق. 

ولهذا لم نورد القول بين فوسیّن . والئلاحظ أن النسفي يعني بقوله الخصال 
التي استصلحها في الامامة آبو منصور"لماتريدي والتي لخصها اللامشي هکذا: 

«ينبغي أن یکون كذلك؛ لکن لم یذکره على سبیل الشرط». وعبارة النسفي 
أكثر تفصیلاً ویستحسن نقلها من تبصرة الأدلة: Ulis‏ ما ذكره الشيخ أبو منصور 

- رحمه الله ! - في A‏ - وفي نسخة ثانية: إثبات ‏ کلامه في حكمة تخصيص 
الشرع EN‏ أنهم من قُريش وقطر الأمر في ذلك عليهم» à‏ أنه ينبني آن يكون 
جامعا بين علم الأحكام والحلال والحرام ومُعاشرة الناس ومُعاملتهم وعلوَ 
الهمّة وصون النفس عن الخبائث والطمع وبسط اليد في الأموال - وفي نسخة 
ثالثة: في السؤال - والعفة عن الفر وج والابضاع والعدالة والوَرَّع» وبين قو 0 
الصريمة وشدّة الشكيمة والقدرة على إِنُصاف المظلوم من الظالم ورّباطة 
ul‏ والشجاعة والاقدام وحشن القیام بتدابیر الخروب es‏ ر العساکر والرّفق 
في الإيالة والقيام بأسْباب السّياسة» وغیر ذلك ممًا اجتمّم في أثناء كلامه» فذلك کل 
وت ف تطلوت فى وام انظر المصدر المذکور وقد أضفنا إلى النص 
الحركات فهي تكاد لا تذکر في النص المُحقّق . وكذلك فعلنا في النقول 
التالية . 

)4( في تبصرة الأدلة (ج 2, ص 832( تفصیل ما آوجزه اللامشي من قول للنسفي : 
Un‏ کون هذه الاشیاء [أي خصال الامام التي نقلنا حدیث الماتريدي عنها في 
البیان 3 من هذه Lost (a‏ شرطاً لالعقاد الامامة له وصیرورته SAT‏ لها 
فذلك غير ثابت ولم أقف عليه عند آحد من أصحاينا». 

241 - (1) الکلام دائماً للنتفي وان كان بالمعنی خاصّة. انظر البیان 4 من الفقرة 240 
فهو صلة لما جاء فيه . 
)2( في |: یتعزل» والاصلاح من تبصرة النسفي (ج ۰2 ص 832). 
(3) في !: العظم. وفي تبصرة النسفي وفي المکان المذکور النص ذاته وبلفظ = 
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242 قال(۲: فأمًا كوه سائساً Es‏ شجاعاً عالماً پأمور العساکر 
وتدابیر الخروب قادراً على الإتّصاف بالاتصاف وعلی تنفیذ الأخکام DU‏ 
عن حَريم دار الاسلام فينبغي أن یکون شرطا(*) لتحصيل ما هو الحق في 
سب الامام(۵) 

3 تم الم بان خلافة 5j‏ بعد النبي عليه السلام! - كانت 
ثلاثين سنةء لما روي عَنْهُ - عليه الصلاة ua‏ «الخلافة sax‏ 


سر ص بعر مس 


لاو € 5 تصیر هلكا جروت La à‏ تصيرٌ 35 Où‏ > مأخوذ من : ی 


قريب: : «والرّواية عن أصُحابنا ظاهرة أن القاضي إذا جار لا ینعزل وان GE‏ 
العزلء بل بقي قاضياً . فكذا هذا ينبغي أن يكون كذلك في الإمام الأعظم». 
2 - (1) الکلام دائماً للنسفي وان كان بالمعنى خاصة؛ انظر التبصرة (ج 2 ص 833) 
حيث النص التالي : «فأما کزنه سائساً قوياً قادراً على تنفيذ الاخکام وانصاف 
المظلوم من الظالم pr LL‏ وحماية البيضة وحفظ حدود دار اوتام وجر 
العساكر فينبغي أن یکون شزطاًء إذ لو لم يكن ذلك لم يَحصّل ما تُصب الامام 
لاجله» . 
(2) |: و 220 و. 
)3( انظر البیان 1 من هذه الفقرة. 
3 - (1) في !: ثلثين» والمثبّت هو كما ورد في کتب الحدیث , وهذا حدیث مشهور 
تاه وف خرجه تحت الم لرن ي ج Den‏ (ع 2 
ص 70. ع 2): الخلافة ثلاثون Lle‏ ثم نم يكون بعد ذلك LUI‏ مع الاحالة 
على مسند ابن حتبل» ثم : خلافة اله نس مع الإحالة على الشنن 
لكل من 0 0 Se‏ لاي ومسند ابن حنبل» ثم 1 1 
للدارمي ۳ واخیرا 6e)‏ ص 257 (TE‏ الخلافة . ثم ملك بعد 
ملك؛ ثم بعد ذلك الملك» مع الاحالة على السّئن للترمذي (فتن) ومسند ابن 
حنبل . وانظر كذلك سلسلة الاحادیث الصحيحة للالباني (م 1« ص 742 إلى 
9 9 وقد ور المزآف الحديث بصيغة قريية جد من صيغة à‏ اللامشي : 
رتو D.‏ 
CRT ESS‏ ٿم تکون EU IR‏ مُلْكاً. انظر هذا الکتاب خاصة لکثرة 
الاحالات علی کتب الحدیث ودراسة مختلّف صیغ الحديث» موضوع هذا 
البیان . 


Ut‏ بَرّه اي: من غلب سلّب. وروي عَن النَِ ‏ عليه السلام! - أنه 
قَالَ: «کا کانث ره في ال رخمة م خلاقة وخمة ثم یکون ملكا يملح اله 
- تعالی! - مَنْ AE‏ من عباده ٿم یکون ریز فطع Le‏ وَسَفْكَ As us‏ 
آنوال Oui à‏ وقوله: برّيزيًاء مأخوذ من البَريرّة وهو الإسراع في 
اسر والمُرادُ به ههّنا إسراعٌ الؤلاة إلى الم 


4 ثم ال خليفة بعد وّفاة الب - صلی الله عليه وسلّم! - كان أبو 
بكر الصَّدّيق - رضي الله تعالى! - عنه! - وئبتلت] خلافته بإجماع 
الصحابة . 

وإِنّما انه تفقوا على خلافته إِمَا بدلالة الکتاب أو بدلالة EI‏ 


245 أمَا الكتابُ فقوله - تعالی! : CB‏ للْمُحَلّفِينَ من MEN‏ 
وهم LAS ill‏ عن الغو مع النبي - عليه السلام! - أمرَّ اللهُ ‏ تعالی! - بان 


)2( لتخریج صيغة قريبة من صيغة نصناء انظر المعجم المفهرس (ج 6. ص 338 
ع 1) حيث pi‏ فلسنك الحدیث: أوّل دینکم نبوّة ورحمةء مع الاحالة على 
السّنن للدارمي (آشربة). وفي السنن لهذا Shell‏ (ج ۰2 ص 114) ومن 
کتاب الاشربق باب ما قيل في المسکر؛ حدیث بدون سلسلة إسناد ولکن 
بذكر أبي عبيدة بن الجراح عن ال - ص - أنه قال : ال دینک بو رة 
ٿم ُلك tes,‏ مك غرم db‏ وَجَبَرُوتٌ ES‏ فیها الْحَمْرٌ As‏ 
وقد أضاف الدار ا ار هه بالشراب ویس فيه یر . 
انظر سلسلة الأحاديث الصحيحة للالباني(م 1 ص 8 إلى ۰10 ر 5) وقد خر 
و لا کون ار 
فیکند. .)نم تون US‏ عَلَى مهاج A‏ .)شم 8,6 مُلکا 
عاضا(. .) ٿم کون ملكا TT EE‏ 
EL‏ واللاحظ أن شكل الکلمات هو من وضعنا وأن الالباني على 
عادته توسّع في الإحالات على كتب الحديث وتاكد من صحة حدیثنا واه 
أورد : LE‏ بدل : وَجَبَرُوتٌء السابقة الذكر في النص . 

5 -}1( قرآن: : جزء من الاية 16 من سورة الفتح (48). 
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يقول لهم: «سَمُدعَونَ إلى قزم أولي باس شدید( قیل: هم بنو ONE‏ 
وقیل: هم Jai‏ فارس. والذاعي إلى قتال بني is‏ آبو بكر aa‏ - 
رضي الله تعالی! - عنه! - والی قتال أَهْل فارس مر بن الخطاب - رضي 
الله - تعالی! - عنه! - ففي كلا التأویلین دَلالةٌ على ثبوت خلافة Gi‏ - 
رضي الله عنه! - ON‏ في الاية دلیلا على أن المُدَعِيَ مُفترَض الطاعة بعَقد 
الإجماع على خلافته . ١‏ 


246 وَأمَا EN‏ فما ژوي عن النبيّ ‏ عليه السلام! - أله قال 
لعائشة - رضي الله تعالى! ‏ عنها! - في مرضه: «مُري أبَاك JA‏ 
Ou LE‏ فاستدَلُوا بتفويض النبي - صلى الله - تعالى! - عليه وسلم! - 
إمامة ما هو أعظمٌ أركان الدين على تفویضه إليه ما À‏ أدنى منه. ولهذا قال 
le‏ بن أبي طالب - كرّم الله وجهّه! - لأبي بكر: «رَضِيَكَ رَسُولٌ الله - صلی 
الله تعالى! ‏ عليه وسلّم! ‏ لأمْر دينتا آقلا AU‏ لمر Puf‏ فانعقّد 
(جماع الصحابة على خلافته . 


)2( قرآن: جزء تابع للجّزء السابق من الآية 16 من سورة الفتح (48). 
)3( انظر التعلیقات على الأعلام . 

246 - (1) لتخریج هذا الحدیث. انظر M‏ للترمذي )5€ ص 573, ر 3672) في 
کتاب المناقب» باب في مناقب آبي بكر وعمر - رضي الله عنهما کلیهما. 
وقد أخرج فيه المُحدّث حديثاً بإسناد یصل إلى هشام بن عروة عن آبیه عن 
ی - ص - قال : مروا آبا بكر فيصل بالّاس! ae SG‏ 8 

سول td‏ ان با & زد 8 مَقَامَكَ لَمْ en‏ 0 
مَل بسا ما فَقَلْثُ Li‏ قُولي له 2 إن آبا بكر إِذَا(. 
Dei‏ ) پتسا تم JG Lee‏ رَسُولُ الله ص: ع اق 
صواحبات بسا و رتیل بالاس! 256 Ga ae‏ : ما کل 
CL‏ منك us‏ ويلي الحدیث Ga‏ الترمذي: (هذا حديث حسن 
۳ ف 0 
)2( هنا إشارة إلى حدیث سبق أن خرجناه (ف 246, ب 1) يتعلق pb‏ النبي - ص - = 
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7 - ما عن دلالة الکتاب أو دلالة EAN‏ أو عنهما جمیعاً فظهر يما 
ذکُرنا OL‏ قول الروافض أنْ UT‏ بكر غصب le‏ - رضي الله عنه! - حقّه EN‏ 
في دغواهم هذه قولاً بان الصحابة أجْمَعوا على المُوافقة على الظلم وعلی 
تجویز الغصب وتنفیذ الباطل ,45 الأمر بالمُعروف» وهذا ضلال . 

8 _ وما زعموا أن Cle‏ - رضي الله - تعالى! ‏ عنه! - لم يُبايعه أو 
al‏ على كُره منه آو أخّر المُبايعة معه سن آشهر أو أربعة فكُلٌ ذلك باطلٌ EN‏ 
الحال لا يَخلو GI‏ أن امتتع عن المُبايّعة معه مع أنّه على GI‏ أو مع علمه آنه 
على الباطل . والأوَّلُ EU‏ لانْ مُبايعة الحقَ واجبٌ ومُخالفته حرام ولا De‏ 
بعلي كرّم الله وَجهّه! - ترك الواجب وازْتكابٌ الحرام. 

9 - مع D]‏ فيه Ja‏ مَذهبهم EN‏ کون الإمام مَعصوماً عندهم شرط 
والثاني جائرٌ لکن لم يكن ble‏ زعم" آنه على الباطل بدليل آنه لم يُشهر علي 
Pas‏ ولم يَمتعه عن ذلك. والحال لا يخلو dj)‏ كان قادراً على المَنْع أو 
لم يكن قادراً عليه . db‏ كان قادرا على EN‏ ولم يمتع يكون عاصياً والعاصي 

أبا بكر Lao‏ بالناس» وذلك في مرضه التي توفي فيه . والواقع أن VEN‏ 
تختلف في مُبايعة عليّ لابي بكر بالخلافة وتعتمد على إجماع الصحابة على 
خلافة أبي بكرء وهو SEL‏ به اللامشي في هذا التص (ف 246) بعد أن 
آورد قول de‏ المعبر وضوح هن os‏ ۳ الشيعة - كما يُذكر بذلك ابن 
حزم في الفصل (ج 4 ص 92 و93) ME‏ ام و 
DRE‏ علي من بعده وتتهم الصحابة بظلم المُستجقّ بكتمان هذا النص؛ بينما : 

تذهب الزيدية إلى آن Ge‏ كان هو الافضل والاحق بها دون أن تقول بالنص . 
ومن الزیدیة: الجارودية وهم يقولون بقلم الصحابة لعلنَ ویکرون من خالفه 
الهمداني - لا تقول بهذا للم بت أن علا طايت نفسه يسليم حّه إلى أبي 
لاو او وجي رح بصي سد Do‏ 


249 -)1( هکذا بدت لنا فراع الکلمة. وفي !: زعمه. 


.)2( في : بسفیه . 
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لیس pren‏ وغیر غير التعصوم | لا dl: pad LU hé‏ كان ile‏ 
والعاجڙ عن اقامة الحق ودفع الظّلم لا dé‏ إماماً بالاجماع - فامتناعه عن 
المُقاتلة معه دليل على أنه بايّعه ودلیل على أنه عَلم أنّه على الحق . 

0 - وإذا تبت[ست] خلافة الصّدّيقَ ‏ رضي الله - تعالی! - عنه! - بما 
ذکرنا LÉ LS‏ خلافة غمر - رضي الله - تعالى! -عنه! ‏ لاه هو الذي اسْتخلفه 
وقد ait‏ إلى استخلافه إجماعٌ الصحابة بعد وفاة الصْدَيق . 

تم إن عُمرّ رضي الله - تعالی! - عنه! - لم يستخلف أحداً Cie‏ 
وفاته وترك الأمر شوری بين es de : à Le‏ وعبد الرحمن بن 
عوف(2) وطلحة(2) وال بير وسّعد بن أبي وقاص( - رضي الله - تعالی | - 
عنهم! - لما رف في كُلّ واحد منهم من الفضائل ما يَصلّح بها للإمامة . 

251 - وقال : op‏ اجتمع aol‏ منكم على واحد وخالفهم الباقي 
فالّذي اجتمع عليه الاربعة خلیفة». als‏ عبد الرحمن بن عوف عَثمان بن 
Ole‏ ورضي به الباقون من أهل الشوری وغيرُهم من الصحابة . فثبتت BE‏ 
بإجماع الصحابة. 

2 وبعد ما اسْتّشهد عُثْمانٌ ‏ رضي الله تعالى! ‏ عنه! - انمق من 
بقي من أهل الشورى وغیزهم من الصحابة على خلافة عليّ - رضي الله - 
تعالى! ‏ عنه! - فانعقدت خلافته باتهم وهم من أهل المبايعة . ولا عبرة 
لمُخالّفة من لم يُبايعه» لأنّه ليس من شرط صحة الخلافة انعقاد الاجماع على 
cel‏ بل إذا عَقّد عَقْدَ الخلافة بعض صالح الأمّة * لم ین Ji‏ لها 
تصمٌ (Ou‏ خلافته . 

0 -(1)]: و 220 ظ. 

(2) انظر التعليقات على الاعلام. 

)3( في إ: زبیر» بدون التعریف بأل. انظر التعلیقات على الاعلام . 

2 - (1) هکذا بدت لنا إمكانية قراءة AN‏ وفي | يبدو ما بين العلامتيّن هکذا: لم 
لبراها لها صخت . 
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45-253 حاجنا إلى تفضیل البعض على البعض! والجُملةٌ فيه أنْ 
أفضلَ الخلائق مُحمّد ‏ صلى الله تعالی! - عليه وسلم! - وبعدّه أفضل 
الخلائق غیره من الأنبياء والمُرسّلين. وبعد الأثبياء والمرسّلین - صلوات الله - 

! - علیهم أجمعين! > اقا بش ادا تج - صلی الله 0 
e‏ واف اة مُحمّد ‏ صلی الله تعالی! - عليه وسلم! - أ 
بعده عُمر وبعده مان وبعده علينّ ‏ رضوانْ کک 

4 - واعلم بان خواصٌ بني Gil‏ كالأنبياء والمُرسَلينَ - علیهم 
الصلواتٌ والسلامٌ! - ail‏ من خواص الملائكة. وخواصٌ الملائكة 
كجبرائيلَ ومیکائیل واسرافیل وعزرائیل - علیهم السلام! - أفضل من عوامٌ 
بني ادم وعوام الممنین . bles‏ بني ادم من الصالحين أفضلٌ من عوام 
الملائكة . وهذا الّذي ذكرنا هو مذهبٌ EN‏ 

255 فأمًا الروافض فاتهم يُفَضّلون le‏ على il‏ وعلى جميع 
الصحابة . 

وبعض أهل السّة يُفضلون le‏ على عُثمان - رضي الله - تعالى! - 
عنهما! 

وشپههم في ذلك ما ژوي عن التي E‏ ! أنه قال: «اللّهُمَّ انتني 
dis es‏ إِلَيِكَ يكل مَعِي من a‏ الطير!» فأتاه علی(1) 


5 - (1) هنا ينتهي النقص المُعلّن عنه في تُسخة الأصل. انظر البيان 3 من الفقرة 
6. وقد أخرج الترمذي الحديث في SA‏ (ج 5. ص 595. ر 3721) في 
کتاب المناقب» باب مناقب عليّ بن آبي طالب» وذلك بسلسلة إسناد تصل 
إلى GE‏ عن آنس بن مالك أله قال: «کان A Se‏ د شرت اط فال 
MES a‏ .) & الا فَجَاءَ علي SG‏ م EAU . (re‏ أن الصيغة 
قريبة جذا ممّا جاء في نص اللامشي . ثم إن الترمذي علق عليه : : «هذا حديث 
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EST, 256‏ الخَلق إلى الله - تعالی! - یکون آفضلهم. Vs‏ عل( 
كان del‏ الصحابة - رضي الله عنهم! - وآشجتهم prit‏ عن AN‏ 
al‏ [و 171 ظ] عن SUN‏ * من غيره لائه Pa‏ لم يُشْرِك بالّه - تعالی! - 
ON,‏ لحظة واحدة(*) من عمُره() ومثل هذا الشخص یکون ail‏ لا 
له 


057 8 لفقم أهل الحق في ذلك ما روي عن الب - صلی الله عليه 


وسلم ! آنه قال: اما RS‏ بو بكر بکثره الصّوْمٍ وَالصّلاةِوَلَكنْ کم 


بشیء 55 ۲ في ui‏ "۳ * وفي رواية: : tes‏ دَحَلَّ في Del‏ 


ورُوي عن ابن 5e‏ - رضي الله تعالى! ‏ عنهما! 9( آنه قال: «* ES‏ 
dé‏ وَرَسُولُ اللّه - عليه السلام! - af Ours‏ أَمّةَ ای - عليه 


غريب لا نعرفه من حديث الشدّي الا من هذا الوجه؟. 

1) هنا إضافة في الأصل: رضى الله. 

2) ما بين العلامتین من !» وقد ورد مَحلّه في الأصل: لا 

3 ولا: من !۰ وفي الأصل: فى . 

4( واحدة: من | فقط . 

5) من عمره: ساقطة من | . 

- (1) هكذا في !۰ وفي الاصل : وس بدون تنقیط . 
2) لم نقف على هذا الحدیث ضمن الاحادیث المتعدّدة والمُختلفة في مناقب أبي 
بکر. وفي سلسلة الأحادیث الضعيفة والموضوعة (م 2 ص 378 و379, 
ر 962) ساق الألباني الحدیث بصيفة قليلة الاختلاف Ge‏ ورد في النص : "ما 
DL‏ ۰) صِيَام وَل صَلاء DES‏ .) في صذُره» مع التنبیه على أن "لا 
أصل له مروفعاًء .ونمل عن الحافظ العراقي في تخریج الأحياء : «رواه الترمذي 
في النوادر من قول بكر بن عبدالله المُزني ولم أجده مرفوعاً» وذكر أن الحافظ 
السخاوي أقرّه في المقاصد الحسنة. 

(3) ما بين العلامتين من ! فقط . 

(4) في.الاصل . عنه» والمُثبّت من !. 
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) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
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عرو وه و So‏ 2 2 
السلام! - أَبُو A‏ ثم 72 ثم du‏ - * رضوان اللّه - تعالی! - mel‏ 
3 جمَعین ! - * وَبَعْدَه عل Ou‏ 


8 ولا حجة لهم" في حديث الطير EN‏ المَرويّ الصحيح أنه قال : 


(4 إلى‎ As est «ائتني‎ 


مر سک م 


والدلیل على أن الصحيحَ هذه الرواية أن في تلك الرواية تفضيلَ على 


- رضي الله عنه! - على جميع الأنبياء - علیهم السلام! - ,4 يُخالف(*) 
ٍجماع الأمّة 


وکونه Hi‏ وأشجع tas‏ بل Hill‏ - رضي الله عنه! FL‏ كان أوفرَ 


علماً واشجَم قلباً منه. 


5 ثم اختلفوا في تقدیر مُدةَ خلافة كل واحد منهم. وأكثرهم 


على أن 5% خلافة أبى بکر - رضي الله عنه! - كانت سَنتَيْن Mes‏ خلافة ee‏ - 
رضى الله عنه! ‏ كانت عشْرَ سنينَ Es‏ خلافة عُثْمانَ ‏ رضي الله عنه! - كانت 
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بین العلامتین ساقط من A‏ 


0 البخاري هذا الحدیث في الصحیح (ج 5. ص 5) في باب فضائل 


أصحاب النبي - ص - - ومن صحب النبي = ص اه الم فو 
أصحابه» باب فضل أبي بكر بعد النبي - ص - وقد أورد Dia‏ صيغة بعيدة 
لفظاً من صيغة اللامشي قريبة منه معنى وإن خلت من اسم ge‏ وساقها 
بسلسلة» إسناد تصل إلى نافع عن ابن عمر N‏ : کا 
هن الس في رشن ای ص - یر با بکر ثم عُمَرَ بْنَ الخطاب تم 
E‏ رشي ل میم" 
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. عشرة سنه ومُدَة خلافة علئٌ  رضي الله عنه! -(2) كانت ست سین‎ (Dis 


* والله ‏ تعالی! - أعلم بالصواب! »(*) 


تم الکتا بعون DU)‏ سنة آربع وستین ومائة وألف [1164ه] 


9 - (1) في الاصل: ثنتى» وفي | كما أثبتناها . 

)2( في | صيغة أخرى غير هذه : کرم الله وجهه . 

(3) بدل ما بين العلامتين ورد في ! ما يأتي العا رد امالس ی SD‏ 
وفع الفراغ من [و 221 1 التحرير على يد العبد الفقير اد الى عفو ربه 
القدیر محمّد بن الحاجی على غفر الله لهما ولوالدیهما ولجميع المژمنین في 
as‏ حمس وثلثين ومائة وألف [1135 Le‏ 
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قهارس الکتاب 


تشتمل هذه الفهارس على : 

. التعلیقات العامّة على الاعلام الواردة في نص اللامشي‎ ٠ 

. الایات القرانية منه. مع بیان محلها من السورة ومن الکتاب الکریم‎ ٠ 

۰ الأحاديث النبويّة وآثار الصحابة منه» مُجرَدة من JS‏ تخریج. 

. الاعلام من كتاب اللامشي» مجرّدة من كل تعریف‎ ٠ 

٠‏ قائمة المصادر والمراجع بالْغة العربية وباللّغات الأوربيّة أيضاًء 
المُعتّمدة لتقديم النص وتحقيقه وفهرسته . 

٠‏ موضوعات الكتاب. 


وقد اقتصرنا في هذه الفهارس على ما ورد بمتن كتاب اللامشي فلا 
تال لزید اكم على انات اا اسفن الات ولا على ما ورد 
بها من الكلمات التي قد تصلح للفهرسة» وذلك À‏ فائدتها في حذ ذاتها ثم 
رغبة مّا في تيسير العمل المطبعي. وعلى هذا الأساس لم نهتمٌ بالاعلام 
الواردة في التمهيد أو في الفهارس» مهما تكرّر ذكرها. 

ولمّا صنفنا الكلمات ‏ سواء منها الدالّة على أسماء الأعلام أو المُصدّرة 
للايات القرانية أو أحاديث النبي ص - أو آثار صحابته - ورتبناها ترتيباً 
Gas‏ أهملنا کل ما ليس من أصلها. وهكذا لم نأخذ بعين الاعتبار الا الاسم 
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العلم مُجرّداً من مثل هذه الأدوات: ابن - بنو - آبو. مهما كان محلّها من 
الکلمة . أمّا آداة التعریف فأهملت سواء وردت مبتدئة أو مُتوسّطة . 

ويُلاحظ القاریء الکریم أننا - على غير عادتنا في Je‏ ما حققناه من 
قبل من نصوص دينيّة ‏ قد آدرجنا في الفهرس الثالث نصوص الاحادیث 
والاثار مُجرّدة من كل EPS‏ إذ سبق لنا أن خرّجناها في البیانات الهامشية 
أسفلَ متن الكتاب المُْحقّق . وقد تيسّر ذلك هذه المرّة لقلة عددها نسبياً. 

وختاماً تبه القارىء إلى أنّنا سعينا إلى تيسير العمل المطبعي ففضلنا - 
على عادتنا ‏ الاحالة على الفقرات التي قسّمنا إليها نص اللامشي» بدل 
الصفحات . 
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فهرس التعلیقات العامّة على الاعلام الواردة في النص المُحمّق 


آردنا هذا الفهرس لاسماء الاعلام من الصحابة والتابعین والأئمّة من 
المُحدّئین والفقهاء والمتکلمین. ولم نستشن من الصحابة الا الخلفاء 
الراشدین لشهرتهم التي تغني عن JS‏ تعريف . وبالتالي فقد خلا هذا الرژکن - 
كما خلا ركن الأعلام من هذه الفهارس - من بعض أسماء أو صفات ترد في 
JS‏ صفحة من نص اللامشي. بل أحياناً في JS‏ فقرة وأكثر من مرّة واحدة 
وذلك ككلمات الله تعالى! ‏ أو محمد ص - أو النبي أو الرسول أو 
العالم. فهذه أيضاً لا تحتاج إلى تعليق. 

ويُلاحظ القارىء الكريم اختلافاً في حجم هذه التعليقات وذلك حسّب 
نطاق شهرة الإسم المُعلّقَ عليه. فإذا كانت الشّهرة كافية بحيث تُغني عن 
التعريف - كما يُقال ‏ اکتفینا بالتزر القليل من المعلومات التي LV‏ منها 
كتدقيق تاريخ وفاة المعنيّ بالذكر أو الإحالة على دراسة حديثة بدت لنا 
أساسيّة. وأمًا إذا كانت حسّب تصؤرنا واطلاعنا ts‏ غير كافية تناولنا 
الإسم ببعض التدقيق والتفصيل» وذلك كلما سمحت به مصادر بحثنا 
ومراجعه. 

ولتحرير هذه التعليقات رجعنا إلى کتب التراجم المعروفة كتلك التي 
خُصّصت لطبقات الصحابة والتابعين والأئمة والفقهاء والمُتكلّمين. ال LT‏ 
فى أحيان كثيرة فضلنا كذلك الإستفادة من أعمال سابقة بدت لنا Lie‏ ونافعة 


165 


وتمتّلت في تحقیق علمي ونقدي لعدد ذي بال من كب أصول الفقه صدرت 
في العقذین الاخبرین بصورة خاصة وأتت مُفهرّسة على الطريقة العصرية. 
ونذکر منها على. سبیل المثال لا الحصر شرح الکوکب المنیر لابن النجار 
والمحصول في علم أصول الفقه لفخر الدين الرازي والكافية في الجدل ثم 
البُرهان في أصول الفقه وکلاهما للجويني. وقد سبق لنا أن حققنا بعض 
الأصوص التابعة لهذا الفن الفقهي مثل الاحکام في أصول الأحكام للباجي 
وشرح اللمع للشيرازي فاستفدنا ممّا سبق أن حققناه وفهرسناه كما أفدنا من 
تحقيقنا لکتب ثلائة لها صلة بالفقه والحديث وأصول الدين هي كتاب 
الحوادث والبدع للطرطوشي وكتاب الجامع لابن أبي زيد القيرواني وأخيراً 
كتاب أدب النساء لابن حبيب. وسيقف القارىء في قائمة المصادر والمراجع 
Ut‏ العزبة على كز ها فيك de‏ أسماء التحمفين” ومن OS‏ النشر 


وتاريخه. 


ثم انا LS‏ رجعنا إلى هذه النُصوص المُحمَقة والمُفهرّسة أحلنا طبعاً 
على مكان الاستفادة منها ولكن حرصنا كذلك على نقل ما جاء بها أيضاً من 
إحالات على کتب التراجم - نقلاً سريعاً على الأقلّ- وذلك اعتقاداً متا أنَّ 
القارىء قد لا تصل يده في يُسر وعند الحاجة إلى هذه النصوص المُحمّقة 
والمنشورة في بلدان مُتعدّدة ومُختلفة. 


LAN دوعا إلى كن صخت مد صتورها كأدوات بیفت‎ AU 
وضرورية مثل تاريخ الأدب العربي لبُروكلمان أو تاريخ الثراث العربي لسزکین‎ 
أو دائرة المعارف الإسلاميّة خاصة في طبعتها الجديدة بالفرنسيّة والإنجليزية‎ 
أو مُعجَّم المؤلفين لكخالة أو الأعلام للژركلي فقد اقتصرنا على تدقيق مكان‎ 
الإحالة من کل واحدة منها دون التذكير بأسماء کتب المصادر والمراجع‎ 
المُعتمّدة فيها. فبالاضافة إلى سعة انتشارها كأدوات بحث فقد ورد فيها وعند‎ 
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JS‏ ترجمة من هذه الکتب ما يصعُب الالمام به» بقطع النظر عن À‏ جدوی 
إثباته من جدید . 


ثم إِنّه لا باس من أن لاحظ للقاریء الکریم UT‏ بهذا العمل RÉ‏ له 
نتائج بُحوث مُتفاوتة في الافادة . فإذا اعتبّر معنا أن الغرض الاساسی من کل 
تحقیق علمي ونقدي لأيّ مخطوط من الثراث هو تقدیم نص أمين في آداء 
رسالة مُلفه 55 الامکان أوّلاء ثم واضح إلى أقصى ما تسمح به خدود 
الایضاح والبیان ثانياًء أدرك معنا کذلك أن علینا أن نضع صب أعيننا بلوغ 
هذين الهدفین cle‏ بدل الاندفاع في عمليّة D‏ قد تصیب هذین الهدفین معا 
آو آحدهما اانا کما قد عمد عنهما الان في احیان آخری. وهذا یر - 
مرة آخری وفي نظرنا - ما سبق أن آشرنا إليه منذ قليل من ضرورة اتباع خطة 
تعتمد التفصيل Le‏ والایجاز أحياناً. الا if‏ وإن بدت اضطرارية il‏ فهي 
في هذا المقام اختياريّة لهذا السبب المُحدّد. 

وعلى كُلَ فليس من باب الصدف إن نحن أثبتنا التعليقات العامة في 
هذا المكان بالذات من فهارس كتابناء لا في أسفل نص اللامشي في أصول 
الدين حسّب E2‏ أصبحت مألوفة في التحقيق . فالذي يهم الباحث VS‏ هو أن 
يجد قارئه ضالته في النص PGA‏ إليه بمتنهء بل حتّی في اختلافات القراءات 
mé‏ أسفلَ کل صفحة. فلا يلتفت عندئذ إلى هذه التعليقات الا ساعة 
الحاجة إليها لمزيد التدقيق والبيان. 

ثم إن هذه التعليقات المُدرّجة هنا على حدة - كغيرها من التي سبقتها 
أو ستتلوها فى الزمن - من المُقدّر لها أن تؤذي وق ا انا انا 
تضاف إلى التي ُوذیها عادة وبحظ مُتفاوت في التوفيق» وذلك إذ تقلّم ماذة 
دقيقة ودسمة وأحياناً نادرة بالشبة إلى الا المُقتصرين على اللّغة العربية في 
رُجوعهم إلى البُحوث والدّراسات لنشر OA‏ وتحقيقه؛ وهي بذلك تسعى 
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إلى أن تشترك - على طریقتها ولو بجّزء ضئيل - في التمهید لتألیف مُعجم اخر 
au‏ والاعلام والمُوْلّات أيضاً يُرجى له المزيد من التعمیم والشّمول» 
بل حتى التدقیق والتفصیل . 


- الأشعري (أبو الحسن) : 

ذکره اللامشي في Ca‏ سبع مرّات (ف 80-78 - 197- 213 - 
6 إلى 218( وفي کل مرة عبر ضمنیاً على توافقه مع cel)‏ الا إذا نقل 
عنه رین مُختلفيْن كما في 213 عن إيمان المُقلّد» أصحيح هو أم لا؟ وهو 
في الواقع أشهر من أن يُعرّف به» فهو مُؤسّس العقيدة الأشعريّة» ونكتفي 
بالتذکیر باسمه كما تورده کتب المصادر والمراجم؛ وهو le‏ بن إسماعيل بن 
أبي بشر( .) بن آبي موسی الاشعري» الصحابي المعروف؛ وكذلك بتاریخ 
وفاته المُرجّح وهو 935/324 ونری من المُفيد أن Je‏ على مقال داثرة 
المعارف الاسلامیق: ط 2 - (2) 8.1 al-Ash'ari Olga‏ وبقلم و . مُنْتَقُوميري 
W. Montgomery Watt Li,‏ وكذلك على المحصول )41€ ص 210 ب 1) 
ثم شرح الکوکب (ج 1. ص ۰123 ب 5) فبجمیعها من الاحالات ما يكفي 
الحاجة . 


- الأشعري (آبو موسی) : 

ذکره اللامشي في Gal‏ (ف 91( ضمن واحد وعشرین صحابياً 
زرف بوت Lab alu‏ بوخ القنامةه انطلاها من اويل aps a‏ 
وفي الواقع هو أيضاً آشهر من أن يُعرّف به . ونكتفي بالتذکیر باسمه» فکما ورد 
فى الاستیعاب (ج 4. ص 1762 إلى 1764 ر ۰)3193 یبتدیء بعبدالله بن 
ف وینتهی بالاشعر الذي یصل نسبه إلى قحطان وان كان في هذا النسب 
(بعض الاختلاف» . Gi‏ عن تاريخ ولادته فلا يذكر ابن عبد البرَ «tt‏ وان 
كانت 1% فصل دائرة المعارف الإسلاميّة تقدّره بحوالي 614 من المسیح 
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وتبت مع ذلك صحته للنبي ‏ ص - إذ كان قد غادر اليمن بحرا مع جمع من 
عشيرته» بني الأشعرء فلحقوا به في خيبر في عام 628/7 لإعلان إسلامهم 
ثم شهدوا خنینا في السنة المُوالية. وتذكر AS‏ إرسال النبي یاه برفقة 
مُعاذ بن جبل إلى اليمن لنشر الإسلام فيه. وترى أن مر بن الخطاب ولاه 
البصرة خلَفاً للمُغيرة بن شعبة في 638/17, بينما 638 صاحب الإستيعاب 
هذا الحدث بسنة 20. وعن الوفاة فتوزخها بسنة 662/42 وان كان ابن عبد 
البرّ پراوحها بين هذه السنة التي استقاها من ابن سعد عن بعض أهل العلم 
وبين سنة 52 التي استفادها أيضاً عن ابن سعد ولكن عن الواقدي هذه المرّة. 

انظر فصل ل. فيكيا فافلياري Veccia Vaglieri‏ .1 الدائرة» ط . 2 
EI (2)‏ وبعنوان 36058 Abû‏ :۰۸۱-۸۰۳27 فهو مُفيد بتفصيله القول في حياة 
هذا القائد الحربي الذي نظم فتح خوزستان ونقذه بين 17 و 21 وأسهم في 
فتح الجزيرة بين 18 و 20, وكذلك الرجل السياسي الذي اشتهر خاصّة بأن 
كان أحد الحکمین في صفيْن لحسم الخلاف بين عليّ ومُعاوية. نائباً عن 
عليّ؛ ثم انصرف عن السياسة واعتزل مكة بعد أن 5 الأمر لمُعاوية . 


الأصم (أبو بكر): 

ذكره اللامشي في النص مرتین» الأولى (ف 19) كمعتزلي موافق 
لطوائف من الدهرية TP‏ في إنكارهم وُجودٌ الأعراض .وتقسيمهم العالّم 
إلى جواهر وأجسام» والثانية (ف 236) بمعية هشام بن عمرو القُوَطيء وهما 
dues‏ ى ملک ویب الجا شرل بت ارب مت 
الامام إذا ما ارتفعت المظالم عن الناس. وهو عبد الرحمن بن كيسان 
المُتوفى في 200 أو 816/201 - 817. انظر عن هذا المُتكلّم والمُفسّر 
مقال ج. فان آم Ess‏ 1.۷۵0 في GA‏ دائرة المعارف الإسلاميّة» ط 2 - 
(2) .85.1 في فصل بعنوان: SAl-Asamm‏ فهو مفيد بتدقيقاته الطريفة والقَيّمة 
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وباحالاته المُتنوّعة والنافعة. ومن pal‏ ما جاء فيه أن الأصمَ يُعدَ من المُعتزلة 
وان كانت CES‏ طبقاتهم تعتبره أجنبياً عنهم . فلقد کون في البصرة في الرابع الأخير 
من القرن الثاني حلقة خاصّة به . أمَا آبو الهذیل العلاف فکان یلقبه OU‏ 
وهي كلمة فارسيّة تطلّق على سائق الأحمرة» a‏ نسبه js‏ لعلاقته 
بالإباضيّة . وعلی JS‏ فلقد كان له صيت في البصرة قد سره غزارة إنتاجه إذ 
de‏ له ابن الندیم Eee‏ وعشرین کتاباً لم يصلنا منها شيء. وکلها في العقائد 
والفقه. وكان إلى ذلك فصحياً. 

وله مع بعض المُعتزلة قط es C5‏ في نقضه المُتكرّر للمُجبرة وفي 
آرائه في التوحيد. ولكنه يبتعد عنهم إذ لم يقل بالمنزلة ب بين المنزلتين فيعتبر 
الفاسقّ Legs‏ باقياً على إيمانه لتوحيده الله وأعماله الخيّرة» وان كان AS‏ في 
العذاب. وعمدة الأصمّ في هذا لا الكتاب بل إجماع الأمّة. وكان لا يتفق 
معهم TS‏ في القول بالامر بالمعروف والنهي عن المنگر» إذ كان يعتمد 
تأویلا Lu‏ للقرآن. والمُلاحَظ أنه قال بخلق القرآن في زمن لم یخض فيه 
بعدُ المُعتزلة في هذه المسألة. ثم إن ما عرف به خاصّة هو رفضه القول 
بالأعراض؛ فالأجسام في نظره هي وحدها المّرئيّة؛ وأمًا الصّفات التي 
تعتريها فلا بقاء لها بذاتها إذ ليس لها وجود مُستقل. وشهر أيضاً بنظريّاته 
الطريفة في الامامة» فهي ليست واجبة إذ المُجتمع الأمثل هو الذي باستطاعته 
الاستغناء عنها؛ ذلك أنّ العقل والنقل لا DIE‏ وجوب الحکم ولكتهما 
يعتبران صلاحه لمُقَاومة ظلم الانسان؛ ثم إن اختيار الإمام لا يكون إلا عن 
إجماع إذا انعقد استحال عزله حتّى وان تقدّم إلى الإمامة من هو أفضل منه؛ 
ومکذا فلا Jeu‏ الخروج عليه ال ی وا على SES‏ 
وتأکد حصول الثاثر على إجماع الأمّة. وبهذا الاعتبار ثبتت إمامة أبي بكر ثم 
عُمر إذ LES‏ الأفضليْن عند تولیهما الامامة. dus‏ عمر ثبت الخکم لعبد 
الرحمن بن عوف إذ كان الافضل ES,‏ تخلى عنها لفضله فکان عثمان من 
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بعده NI‏ أمّا علي فلم تكن تولیته عن شوری ولا عن إجماع فلم _ 
حكمه. Ul‏ عن خروبه مع طلحة والژییر فلا حکم عليه الا بمعرفة نواياه إن 
كانت حسنة أم لا! Li‏ مُعاوية فكان مُحقا في مقاومة Le‏ إذ كان والیا على 
الشام من قبل عمر ثم بإقرار عثمان إِيّاه» فما كان له أن يُسلّم الشام الا لمن 
انشخب بإجماع الأمّة. وقد جر هذا القول على الأصمّ عداوة الشيعة 
والمُتكلّمين المُناصرين لهم كهشام بن الحکم المُعتزلي. وهذه الأقوال عبر 
عنها الأصمّ في كتاب الامامق الا أن الناشىء ینشب إليه قولاً في جواز تعدّد 
الأئمّة في زمن واحد شرط أن يكون انتخابهم صحيحاً وعملهم في dt‏ 
واحد قويم. 

أمَا عن تفسيره فالظاهر أن نزعة عقليّة تسرّبت إليه وأن الأصمّ قد ركزه 
على المعنى دون الإهتمام بقضايا اللّغة . 

- أنس [بن مالك]: 

ذكره اللامشي في النصّ (ف 91) ضمن الواحد والعشرين Blues‏ 
القائلين بثبوت رُؤية الخلّق لله تع بأبصارهم یوم القيامة وذلك انطلاقاً من 
تأويل اية مشهورة. 

وهو ابن النضر أبو حمزة الانصاري الخزرجي» خادم النبي ص - 
وأحد الصحابة المکثرین عنه. خرج معه إلى بدر وهو غلام یخدمه» وآقام 
معه بالمدينة وغزا معه ثماني غزوات ثم شهد الفتوحات الإسلامية وسکن 
البصرة إلى أن مات بها وهو آخر الصحابة موتاً بها والارجح أنه توفي في 
3 انظر شرح الكوكب )2€ ص 164. ب 3) وبه الإحالات إلى 
الإصابة والإستيعاب وتهذيب الأسماء والخُلاصة وأخيراً شذرات الذهب. 


وانظر أيضاً فصل دائرة المعارف الإسلاميّة. ط 2 -(2) EL‏ بقلم 
.ج 5 A.J. Wensinck diu‏ وج. رشحم J. Robson‏ بعنوان Anas‏ 
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۲ ومن جملة ما فيه إشارة إلى مساندة pif‏ لعبدالله بن الرّبير فى 
5 عند خروجه على الخليفة الأموي ثم إلى مُناصرته لثورة 
عبدالرحمان بن الأشعث وتعرّضه لأذى الحجاج في 691/72 لهذا السبب. 
وكذلك بنبّه الفصل إلى رواية الطيالسى عنه فى المُسئّد وأحمد بن حنبل فى 
AA‏ أيضاً ثم إلى إشارة الذهبي إلى أخذ الُخاري ومُسلم عنه 278 a‏ 
وکثرة الرواية بهذا القدر لا تستغرّب من صحابي خدم النبيّ ولازمه . 

- أهل الدهر أو الدهرية : 

ذکرهم اللامشي في النص ثلاث مرّات. تارة بالترکیب الاضافي وعلی 
نهم طائفة ضالة Eu‏ (ف 5) وتارتین بالسبة لانکارهم وُجود 
الاعراض وتقسيمَ العالم إلى جواهر وأجسام وذلك بمعيّة DEN‏ مع مُوافقة 
آبي بكر الأصمّ من المعتزلة (ف 19) ثم لاقوالهم المختلفة في قدم العالّم 
وخدوثه. مع لعنهم (ف 27). 

وانظر عن هذه الفرقة التي تقول بالارار الماديّة مقال داثرة المعارف 
Ni‏ ط.2 -(2) EL‏ بغنوان Dahriyya‏ وبقلم إ. فولد زیهر .1 
Goldziher‏ وأ م. قُواشُونْ Goichon‏ ۰۸۸۸ ومنه نستفید أن كلمة «دهر» 
وردت في القران بمعنی الفترة الطويلة من الزمن ثم اتخذت لها معنی Gad‏ 
في ما بعد؛ ففي مفاتیح العلوم عرفت الدهرية بأنهم الذين یقولون بقدم الدهر 
أو آزایته حتى إِنْ إخوان الصفا یُسمَون بالأزليّة» أي أزَلبة الكؤن» خلافاً لمن 
يقولون بخالق له خلقه عن حكمه. وقد نقض أقوالّهم المُتكلّمون من أمثال 
البغدادي والغزالي وابن حزم والشهرستاني» كما رذ عليهم في عصرنا 
الحديث عُلماء مشهورون منهم جمال الدين الأفغاني. 

- الأوزاعي : 

ذكره اللامشي في النصض (ف 201) على آنه من أهل الحديث وإمام 
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أهل الشام وذلك بمعية مالك بن أنّس والشافعي وغيرهماء ونسب الیهم 
جميعاً القول Gb‏ الایمان هو الاقرار والتصدیق والاعمال الصالحة . 

وهو ابن عبدالرحمان بن مرو آبي عَمرو» Je hf‏ للمدرسة 
الشاميّة القديمة في الفقه؛ انظر مقال داثرة المعارف الإسلاميةء ط . 2 - 
)2( 58.1 بعنوان ۸1-۸2۵ وبقلم ي . شخت 50150۲1 .۲ ds‏ الباحث نسبة 
الاسم إلى الاوْزع» من ضواحي الشام» وهي بدورها نسبة إلى قبيلة أو 
مجموعة من اليُطون (أَوْرّع) من جنوب الجزیرة ویذکر بما ینشب إليه 
صاحب الفهرشت من كتب» اي کتاب الشنن في الفقه ثم كتاب المسائل في 
الفقه وأخبرا المُستد. ويُضيف شخت أنه وان لم يصلنا شيء Le‏ کتب لا أن 
آراءه وردت إلينا عن طريق أبي يوسف في كتابه الردّ على سيرة الأوزاعي» 
وقد ألّفه للرد على نقده لأبي حنيفة. هذا وتمشل آراء الأوزاعي في نظر 
الباحث وبصورة عامّة أقدم الحلول الفقهيّة. ثم اه برجع إليه الفضل في 
الإحتفاظ بآراء سابقيه من الجيل المُتقدّم على جيله والتي لم تصل إلينا. وقد 
اشتهر مذهبه ‏ بالإضافه إلى الشام - في المغرب والأندلس قبل أن تحل محلّه 
المالكية. وئوفي في 775/157. 

- البَجَلى (أبو الحسن الفضل): 

ذكره اللامشي في هذا Gal‏ (ف 197( على أنه من المُتكلّمين. ولم 
نقف على ذكر له في کتب الطبقات الحنفيّة مثل الجواهر المُضيّة للفرشي 
وهي مصادرنا الأساسيّة في التعرّف على من ورد ذكرهم في النصّء خاصّة إذا 
كانت أقوالهم هي ذاتها أقوال أبي حنيفة» كما هو الشأن هنا. وعلى JS‏ فقد 
عرّج عليه ابن حجر في تقريب التهذيب (ج 2. ص 112 ر 56) فهو 
الفضل بن يزيد JU‏ - ويقال: EN‏ - الكوفي» وقد اعتبره صدوقاً وعدّه 
من السادسة» أي طبقة من عاصروا الخامسة ولكن لم يثبّت لهم لقاء أحد من 
الصحابة كابن جریج» كما يُعرّف ذلك ابن حجر (ج 1. ص 6 من المصدر 
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المذکور) . وذلك يعني أنه عاصر آبا حنيفة . 

- البراهمة : 

يذكر اللامشي في هذا النص (ف 15) آنهم «قوم بنسّبون إلى بَرَهْمَنْ 
وهو رئيس لهم» وینقل lat‏ أن قد قیل : él‏ سُّمّوا بذلك «لأنهم یقرّون 
برسالة إبراهيم ‏ عليه السلام!». وفي مكان سابق من النص (ف 12) سماهم 
بفلاسفة الهند وحُكمائهم ونسب إليهم القول: ١لا‏ طریق لمعرفة الأشياء الا 
بالحسٌ لأن قضايا العقل والخبر مُتناقضة». 

ولتدقيق القول في هاتين التّقطتيْن نحیل على مقال دائرة المعارف 
الإسلاميّة. ط. 2-(2) EI.‏ بقلم ف. رَهْمَنْ ۳.8۵020 وبعنوان 
Barâhima‏ . ومنه نستفيد LOT‏ إذا استثنينا البيرُوني - لا نجد معلومات صحيحة 
عن البّراهمة» أصلاً ومعتقدا. ذلك أنّ هذا العالم قد أقام في الشمال الشرقي 
من الهند وتعلّم اللّغة السنسكريتيّة وتعمّق في دراسة فلسفة الهنود وديانتهم 
وشریعتهم وأدبهم وعلومهم فتمکن من معرفة دقيقة عن البّراهمة نجد آثرها 
في کتابه الذي ألفه في عَزْنَة سنة 1030/421 عن الهند والهنود. وفعلاً فهو 
یشکو في كندب هدا الکتاب كله المصادر الذي عن الهند ویرز الفوارق 
العظيمة بين ديانة الهُنود وبين الاسلام وياتي على العوائق الب التي تحول 
دون الدراسات الصحيحة ويه إلى al‏ الإجتماعيّة التي تعشر كل 
اتصّال بين الهنود والأجانب. ثم يُفصّل القول في الفصول السّنّة من كتابه في 
الدين والعقيدة ويدقق البحث في عوائد البراهمة وطريقة عيشهم . 

أمَا عن سبب تسميتهم فيُمكن التأكيد ‏ انطلاقاً من هذا الفصل - أن 
اللامشي لا يزيد على نقل ما كان رائجاً في أوساط العلماء والمتکلمین من 
المسلمين؛ فابن حزم (- 1063/456) يدّعي dal OÙ‏ ينحدرون من ملك 
قديم يُدعى بَرَهْمي أو بَرْهّمي؛ وكذلك المسعودي (- 956/345) يعتقد 
él‏ ینحدرون من بَرَهْمَنْء الملك الذي أسّس ديانة الهُنود وعلم الْجوم 
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وعُلوماً أخرى بشاعدة الخکماء. وهو قول قريب Le‏ يقدّمه اللامشي. آا 
الييروني المُتوفى بعد 1050/442 فینقل AI‏ الهندي الذي یجعل من 
deal‏ خلقا من رأس بَِراهَمْ أو براهی أي الطبيعة» ممّا یجعلهم في 
اعتبارهم كتّخبة البشرية . ثم إن اتهاتوي (كان Le‏ في 1745/1156) Je‏ 
في كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم دعوى البّراهمة انحدارهم من النبي 
إبراهيم . ويرى صاحب المقال أن هذه الدعوى قد تعكس شعور بعض الهنود 
المُتأحْرين الذين يُريدون الإنتماء إلى هذا النبي المشترك ب بين اليهوديّة 
والنصرانيّة والإسلام. أمَا عن قضيّة إنكار الَو فيؤكد ات أن علماء 
الكلام في الإسلامء ابتداءً من ابن حزم وانتهاءً بالتهانوي» قد أصرّوا على 
جعل البّراهمة يقولون به وأنّ من المُحتمل أن ترجع مقالة کل من ابن حزم 
والشهرستاني (- 1153/548) إلى أصل واحد؛ فالأوّل ot‏ عقيدتهم 
هكذا: إن كان الله يبعث أنبياءه للبشر ليهديهم إلى الصراط المُستقيم فلماذا لا 
يدفع بعقل كُلَ إنسان إلى التعذف على الحقيقة؟ ومن جهة أخرى» يرى 
الشَّهْرسْتاني أنْ البّراهمة یبنون إنكارهم الب على قُدرة العقل الانساني على 
الاکتفاء بذاته UT.‏ البيروني فيرى أن هذا الإنكار يقف فقط على الشريعة والسّلوك 
في العيش اللذین أحكمهما حکماژهم من رجال الدينء فلا يم يمس أبداً قضيّة الخير 
والشرّء خاصّة في بعض فترات يطغى فيها LUI‏ على البشريّة فتصبح في أشدَ 
الحاجة إلى إرشاد الأنبياء. ومن المُناسب أن ثُلاحظ أن ما ینقله اللامشي عن 
Os‏ ا 

Ul‏ عن فضيّة المعرفة التي لا تثيت لا Got‏ لتناقض العقل والخبر 
ب ا 
کتب أصول الفقه؛ فالشيرازي (- 1083/476) في باب بیان الخبر وإثبات 
صفته من شرح المع (ج ۰2 ص 576. ف 664) يسوق رأي مُخالف له لا 
يشاركه القول بضرورة العلم الحاصل بأخبار التواتر؛ يقول المُخالف: «لو 
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كان العلم الحاصل بالتواثر ضروریّاً لتشارك الناس كافة في إدراكه من غير 
خلاف! ولما رأينا الغقلاء اختلفوا في ذلك فذهبت طائفة منهم إلى أنه لا 
يُوجب العلم» وهم البّراهمة» دل على أنه لا يُوجب العلم الضروريّ». 

ولنشر بشرعة إلى أن الباجي ( - 1081/474) في الإحكام (ص 419, 
ف 431) يكتفي بالإشارة إلى ارتياب البراهمة إزاء قضيّة النشخ في التشریع» 
وهو ما جعلته ee‏ في Jul‏ الیو 
- بشر بن المُعتمر 

عن هذا المتكلّم الذي ذكره اللامشي في نصّنا ضمن المُعتزلة (ف 83 - 
4 - 119) وخاصة كرئيس البغدادیین من المُعتزلة (ف 176), انظر فصل 
دائرة المعارف الاسلامیق. ط. 2 (2) .8.1 بقلم أ.ن. نادر AN. Nader‏ 
وبعنوان .Bishr b.al-Mu'tamir‏ فهو أبو سهل الهلالي» أصله من بغداد 
ومنها انتقل إلى البصرة حيث اجتمع ببشر بن سعيد وأبي عُثمان الزعفراني 
تلميدّي واصل بن celles‏ فلقناه أصول الإعتزال. وتتلمذ أيضاً على مُعمّر بن 
عبّاد السُلمي. وإثر زجوعه إلى بغداد» دعا إلى الإعتزال وأصبح له تلاميذ 
عذة. وسجنه هارون الرشيد وكان لا يقول بالإعتزال فألف بشر في مدحه 
قصيدة طويلة جذا في العدل والتوحيد والوعيد. وذاعت القصيدة وراجت 
فأطلق AS‏ سراحه. وكان بليغاً فصيحاً ونقل الجاحظ عنه في البيان 
والتبيين صفحة شهيرة في نُصح الکتاب وخاصّة الشعراء. 

ولم يصلنا من تالیفه لا نف یثیر فيها قضايا اعتزاليّة منها قضيّة التولّد 
في أفعال الإنسان وعلاقتها باستطاعته وقيام فعله الإختياري على الأسباب. 
وخلاصتها أن الفعل يتولّد عن سبب يتولّد هو آیضا عن سبب OÙ‏ فإذا فتح 
الإنسان الباب بمفتاح قام ألا بعمل اختياري؛ ثم تأتي حركة اليد التي تُدير 
المفتاح وأخيراً يدفع المفتاحٌ حديدة Jai‏ : فهذا الفعل الأخير مُتولّد لاه لم 
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یصذر مُباشرة عن العمل الاختياري. هکذا فالانسان مسژول عن آعماله 
الصادرة عنه مباشرة أو المُتولّدة عنها باعتبار علمه مُدَّماً بعواقبها 

وفي نصنا à)‏ 118 و119) Qi‏ اللامشي الاستطاعة إلى نوعیّن؛ 
الأولى المُتمّلة في سلامة الأسباب والالات» وهي التي مرت بنا؛ والثانية 
الكامنة في القّدرة التي یوجد بها الفعل» ویشیر إلى إنكار طائفة لوجود الثانية 
فقط ومنهم تُمامة بن الأشرس وبشر بن المُعتمر وغیلان . 

ويرى صاحب فصل دائرة المعارف الإسلاميّة أن بشراً أكد ‏ على طريقة 
الإعتزال_أنَ العقل قادر على إدراك القضايا الكُبرى مشل التمييز بين الخير 
والشرّء وذلك قبل ورود الشرع» وبالتالي فالانسان مُختار لأعماله ومأجور 
عليها وله من الأجر عن فعله المُخيّر وبأسبابه الخاضة أكثر ممّا له عن فعل قام 
به بفضل لطف من الله. ولا مسؤولية له عند الجهل ولا تصح توبته إلا عند 
العزم على الإقلاع عن العمل المُحرّم. وكون الانسان له علم جزئي وناقص 
بالعالّم المُحيط به لا JE‏ من قيمة عقله . 

وفي نصّنا (ف 176( يسوق اللامشي حديثاً لبشر عن قضيّة إيجاب فعل 
الله بالعباد ما هو الاصلح Bat‏ أن رئیس البقدادئین من ل بری هذا 
الایجاب لأن لیس في مقدور الله من اللُطف والمصلحة تناه Sy‏ القول 
بالایجاب قول بهذا التناهي وهو مُحال. 

وكان لبشر من التلامیذ أبو موسی المُرْدار وثمامة بن الاشرس 
وأحمد بن آبي دؤاد وهم بدورهم سیْصبحون أئمّة في الاعتزال . وتوفي في 
فترة تقم بين 825/210 و840/226. 


وانظر Lai‏ ف. سزكين في تاريخ الثراث العربي )2€ ص 395 
,396: ر 3( وفیه یری الباحث أن الرشید سجن بشرا فترة طويلة لمُناصرته 
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والمعتزلة لابن المُرتضی ثم تعرّض لاثاره فذکر ما آورده الجاحظ في الحیوان 
ثم البیان والتبيين وخاصة شعره في تاريخ الطبيعة وفي مدح العقل وصحیفته 
في البلاغة . 

ويُضاف إلى ما ذکر سزکین فضل الاعتزال (ص 265 و266) ففیه شيء 
من شعره ومن آخباره . 

ile -‏ (صاحبة العرش) : 

عن ملكة EL‏ هذه كما عرفت فى الأدب العربی وعن علاقتها بسلیمان؛ 
انظر مقال داثرة المعارف الإسلاميةء ۳ 2-)2( 81 بعنوان 811935 وبقلم 
| فا 71 :۰ فالدّراسة التي قام بها مُفيدة وقد اعتمد فیها على 
القرآن وعلى تفاسير للطبري والزخشري والبيضاوي» كما اعتمد على 
المصادر اليهودية . 

وقد ذكرها اللامشي في النصّ (ف 114) ges‏ حديثه عن SUIS‏ 
الأولياءء إذ آخبر القرآن أن صاحب النبی سليمان أتى بعرشها من مسافة بعيدة 
في ساعة لطيفة . | 

العامة بن الأشرزس: 

أبو معن ثُمامة التميري» من المُعتزلة» وقد ذكره اللامشي بهذه الصّفة 
أو على الاقل في جو مُعتزلي» وت (ف 119) مع بشر بن المُعتمر 
وغیلان المُعتزِليَيْنِ في الحديث عن نفي الإستطاعة الثانية» أي القدرة التي 
يوجّد بها الفعل» وعن تأكيد الإستطاعة الأولى المُتمثّلة في سلامة الأسباب 
والالات؛ كما ذكره (ف 145) في قوله: «إِن cf AN‏ أفعال لا فاعل لها»؛ 
وقد سبق أن Les‏ ببعض التفصيل عن التوليد في بیان بشر بن المُعتمر الذي 
خاض في قضيّة التولّد. 

والملاخظ أن لهذا المُعتزلي مكانة خاصّة بين عُلماء عصره» حتى 
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المُعتزلة منهي وقد حاول |پرازها صاحبٌ فصل دائرة المعارف الإسلاميّةء 
ط . 1-(1) .28.1 م. هْرْتَنْ «M. Horten‏ بعنوان SThumâma b.Ashras‏ فقد 

ین أن له في قضایا عصره موقفاً مُستقلاً (مُتولّدات الاعمال - ارادة الانسان - 
تحكيم die‏ في المعارف) وتعرّض لمکانته في بلاط الرشيد والمأسون إذ 
استقدمه كلاهما نظرا لثقافته العالية فكان يُعجبهما فيه نقذه الحادٌ للنظريات 
المُحافظة التي أصبح أصحابها يُعادونه ابتداءً من عهد المُتوكل. وذكر بتتلمُذه 
على بشر بن المُعتمر وبتصنيف ابن المُرتضى إيّاه في كتاب الملل والتحل 
ضمن الطبقة السابعة التي تلي طبقة العلآاف. وعلى JS‏ فقد كان يُعتبر فريد 
عصره في العلم والمعرفة وكان يُهاب لجدله . 

وانظر كذلك ف. سزکینْ في تاريخ التّراث العربي )2€ ص 396 
و 397 ر 4) فهو أيضاً يُلاحظ نزعته المُستقلة» وان أخذ عن أ بي الهذيْل العلاف» 
ويذكر نظراته الفلسفيّة في ال ا د اة الجاحظ عنه وبأتباعه 
(Gel‏ ويؤرّخ وفاته بسئة 828/213 أو بفترة تقع بين 227 و232. وعلى 
عادة سزكين» يُقدّم البيان مجموعة من مصادر ترجمته من عربيّة وإنجليزيّة 
وشيئاً عن آثاره التي لم تصل إلينا إلا في شكل نتف نجدها في الحيوان والبيان 
والتبيين للجاحظ وكتاب الإنتصار للخيّاط وغير ذلك. وعلى JS‏ فله كتاب 
الرد على أبي حنيفة . 

ويُضاف إلى ما ذكر فضل الاعتزال (ص 272 إلى 275) وفيه عرض 
لبعض آرائه الإعتزاليّة وسرد لثتف من أخباره مع المأمون. 

- الشتوبة : 

قال عنها اللامشي في LS‏ (ف 34) إنها ترى أن للعالم أصليْن 
تین الكون lé US di‏ ثم امتزجا فحصل العالّم منهماء 
ويستنتج آنهما إلاهان في تصوّرها . 

وني فصل 1087271۷2 من داثرة المعارف الإسلاميّة. ط 1 - 
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«EI. (1)‏ بيّن ر. Strothmann {5e‏ .۸ ما تعنیه الکلمة أي اثنيْنء أي 
عقيدتي النور والظلام باعتبارهما مبدأيْن خالقيْن وأبدیین-واضاف نا لا نجد 
Lai‏ ولا فرقة اسلامية انوية - La,‏ الثاء كما في عنوان الفصّلء وان كان 
الغالب هو عدم المد - واستعرض Leg‏ المصادر المُعتمّدة لدراسة هذه 
الفرقة» ألا وهي کتب الرد التي ألّفها علماء ء الكلام؛ فقد خشوا تحؤل العقيدة 
الإسلاميّة نحوها في بداية العبّاسيّين عند ول الفرس في الاسلام أفواجاً 
LES Hs‏ منهم مثل ابن mA)‏ وهكذا ألف المُعتزلي الزيدي» 
القاسم بن إبراهيم طباطبا - في جملة ما ألف - الرد على الزندیق اللعین؛ ابن 
ax‏ وقد انهم غيرُه أيضاً BA‏ في القرن الثالث» وكانوا من غلاة 
الشيعة . وعلى کل فالشنوية تُعتبر نفياً لتوحيد الله . 

وفي مقذمة د. جيمري 01۳08760 D.‏ بالفرنسية في ترجمته إلى هذه اللغة 
كتاب الملل والتّحل للشَّهْرسْتاني (ج 1» ص 80 إلى 82) تعريف بانوية» هي 
ليست ديانة وإنما هي جُملة من الحقائق الدينيّة وردت مُتباينة إلى حدّ أن 
الشَّهْرسْتانى (- 1153/548) قد عد منها خمسة أقسام مثل ما فعل القاضي عبد 
الجبّار )-1024/415( من قبله. GI‏ الماتريدي (- 944/333) فيجهّل 

منها المَرْدكيّة. ويشترك معه اللامشي في هذا الجهل مُضيفاً إليه LES‏ 

(ف 34 أيضاً). والأقسام الخمسة هي: 

1 الماتويّة: يُذكر اللامشي (ف 34 كذلك) نسبتهم لماني. وقد عذ الباحث 
الفرنسي تسعة عشر رذاً عليهم في LES‏ خاصّة Will‏ المسلمون في القرنین 
الثاني والثالث من الهجرة. نعتوهم فيها بالشََّويّة أو بالزنادقة. حتّی إذا 
Ji‏ القرن الرابع تصدّى لهم علماء الكلام بالردّء فكان الباقلاني 
(- ۰)1012/403 وخاضّة البيروني المُتوفى بعد 1050/442 والقاضي 
عبد الجبّار الَذيْن هُما أحسن من عرّف بالفرقة. 

2 المَزدكيّة» نسبة إلى مَردك . 
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3 - الديْصانيّة» وهم آتباع ديُصانء كما يُذكر بذلك اللامشي (ف 34 أیضا). 
4 - المَوْقيونية. وهم آتباع مَرْقیون. كما ذكر اللامشي (ف 34) . 
5 - الكنتوية . 

- جابر بن عبدالله الأنصاري : 

ذکره اللامشي في Gal‏ (ف 91) ضمن الواحد والعشرین صحابيًا 
القائلین بثبوت رُؤية الله تع - بأبصار البشر یوم القيامة» وذلك انطلاقاً من 
تاویل اية معروفة. 

فهو الصحابي ابن الصحابي جابر بن عبدالله بن عمرو. آبو die‏ 
الانصاري السْلمي المدني» أحد المُكثرين من الرواية عن النبي - ص - روی 
عنه جماعة من أثمّة التابعین . وقد غزا مع النبي تسع عشرة غزوة. الا أنه لم 
dt‏ بدراً ولا ادا وقد منعه آبوه من ذلك. وکان له ele Le‏ فى مسجد 
النبي . وکان آخر الصحابة موت بالمدينة حوالي 78/ 697. 

انظر للاحالات شرح الکوکب 2e)‏ ص 53. ب 3) الذي يُحيل على 
الاصابة ثم الاستیعاب ثم تهذیب الأسماء ثم شذرات الذهب وأخيراً الخُلاصة . 

وانظر كذلك الفصل الطویل والغزیر المادة والمتعدّد الاحالات Djâbir‏ 
والذي کتبه م.ج . كسْترْ MI. Kister‏ في ملحق داثرة المعارف الإسلاميّة, 
ط. 2. (2) .۰۳.1 وطرافة هذا الفصل تتمثل في دراسة مكانة هذا الصحابي 
الرفيعة عند الشيعة. 

- الجُبّائي (أبو علي) : 

ذكره اللامشي في نصّنا (ف 89) على أله من المُعتزلة ونسب إليه قولا 
عن إرادة الله التي هي حادثة لا في محل. ومحمد بن عبد الوهاب هذا هو 
فعلاً من مشاهيرهم. ولد في جُبَا في خوزستان ودرس في البصرة على أبي 
يعقوب يوسف الشحَّام الذي خلف UT‏ الهذيل العلاف في التدريس» وأبو علي 
هو أيضاً خلف أستاذه الشخام وتوفي في 915/303. وهو من مُعتزلة البصرة 
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الذين یختلفون عن مُعتزلة بغداد في قضيّة أفعال العباد خاصّة. وحتى داخل 
مدرسة البصرة فیختلف عن النظام والجاحظ وحتی عن الأصمّ وعبّاد. وکان 
لابي علي تلمیذان مشهوران؛ ابنه آبو هاشم (- 933/321) وأبو الحسن 
الأشعري ( 935/324) الذي أسّس العقيدة الأشعريّة بعد انفصاله عن 
الاعتزال. ولم يصل إلى أيدينا حتّى اليوم أي تأليف من أبي علي الججبّائي . 
إل LA‏ نعلم أنه ترك كتاب الأصول وهو الذي ألّف الأشعري رُدوداً Se‏ من 
أجله. انظر عنه مقال دائرة المعارف الإسلاميةء ط. 2 _(2) EI‏ بقلم 
ل. فازدای Gardet‏ .1 وبعنوان 81ططداز-له . 


وانظر أيضاً الكافية (ص 605 ت 75) وفیه ذکر کتاب ان للمعتزلی 
وهوك. في نقد ابن الراوندي المُلحد. 

وانظر La‏ شرح الكوكب (ج 1. ص 219, ب 9( الذي يذكر له أيضاً 
تفسير of A‏ ثم مُتشابه القّرآن eds‏ على طبقات المُفسّرين ثم وفيات الأعيان 
ثم شذرات الذهب والفرق بين الفرق وأخيراً طبقات المُعتزلة . 

وانظر أخيراً ف. سزْكينْ في تاريخ A‏ العربي (ج 2 ص 406 
و407, ر 14) وقد حاول التعرّف على بعض تاليف الجبّائي من خلال كتب 
من رد عليه من المُتكلّمين كالأشعري» تلمیذه. أو اقتبس منها کالقاضی عبد 
السار 

ذكره اللامشي في Lai‏ (ف 89) على أنه من المُعتزلة وابن لأبي علي 
الذي عرّفنا به في البيان السابق ونسب إليهما قولا عن إرادة الله الحادثة لا في 
محلّ. واسمه عبد السلام وقد توفي في 933/321. ويُعتبر آخر المُعتزلة 
الذين تركوا أثراً مُباشراً في الفكر EN‏ ومن المُفيد أن نحيل عنه إلى فصل 
دائرة المعارف الإسلاميّة» ط .2 -(2) EI.‏ بعنوان 6841طنازظ-1ه وبقلم 
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ل. فاردايٰ Gardet‏ .1. والمستفاد منه حديثه عن تلاميذه المُسمین 
شمیت أو RL‏ حسّب أعدائهم ثم تعرضه لتأثيره في الشيعة في حين 
كان أهل EN‏ يقاومونه. ويذكر الباحث أنه لم يصلنا شيء من تالیفه فلم 
نعرف عنه ال ما نقل منها خصوم الإعتزال. وهكذا اشتهر أبو هاشم بالقول 
في الأحوال عندما طرح قضيّة صلة الصّفات بذات الله. ذلك أن اك 
وخاصة منهم آبا هاشم - آبرزوا OR Re‏ حقيقة الصّفات 
فاعتبروها مُجّد تسميات» ومو لذلك آبو هاشم المعنی sai‏ لحال 
الفعل بالنظر إلى الفاعل حتى يُحدّد حقيقة التصوّرات الذهنيةء وبالتالي مدى 
حقيقة صفات الله؛ أي أن الحال - كما سيُوضّح ذلك فخر الدّين الرازي 
EO E)‏ - هي في آذهاننا وسّط بين الوجود وعدم op‏ وقد 
تبنّى الاشاعرة کل خب اتجاهه الخاص» نظرية الحال هذه وذلك ابتداء من 
الأشعري (-935/324) وانتهاء بالجويني (-1085/478) ومروراً 
بالباقلاني ( 1012/403). آمّا نظريّة الکشب التي كان يقول بها الشحّام 
المُعتزلي وتبتاها الأشاعرة مع تطويرها فقد رفضها أبو ها 

وانظر كذلك ف. سركين في تاريخ الراث العربي ج ۰2 ص 409 
و 410 ر 16) لإحالاته على بعض CS‏ الكلام التي قدتفيد للتعذف على 
ثنف من آراء أبي هاشم . 

- جَهُم بن صَفْوان التّرمذي: 

هو أبو مُحرز ويُذكر أحياناً بالثرمذي» كما في نص اللامشي (ف 128 
فقط) ويُذكر أيضاً بالسمرقئدي. وهو مؤلى بطن راسب من الأزد. انظر عنه 
فصل دائرة المعارف الإسلاميةء ط . 2 - (2) .8.1 بقلم و. منتفُوميري واط 
Montgomery Watt‏ وبعنوان .Djahm b.Safwän‏ و نستفید bi‏ الظاهر أنه 
كان كاتباً للحارث بن سُريْح الذي ار ضد الأموتين وحکم جهات من 
خراسان الشرقي بين 734/116 و 746/128. وقبض على جهم وقتل في 
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8 وسبب الثورة التي ناصرها جهم هي ارادة حمل الوالي على العمل 
بالکتاب EU‏ وقد ألحقت الجن ان جه فلا تعرف ce‏ يقبا إلا 
قاوم الفرقة الهندية المعروفة بالسَّمَنيَة وذلك إثباتاً لوجود الله . وتسّب إليه 
آراء إلا أنها في الحقيقة آراء الجهّميّة ولا نجد لها ذكراً إلا بعد موته بما لا 
يقل عن سبعین سنة. 

ومن المُفيد أن تیه على أن صاحب مقال داثرة المعارف الإسلامية 
المذكور قد خصّص قسماً منه للحديث عن الجهميّة مُبِيّناً أن هذه الفرقة لا 
يُذكر من أصحابها الا جهُم» وان كانت الاراء التي تنسب إليه لم تظهر الا بعد 
وفاته» كما سبق أن مر بنا. ثم إن عُلماء الكلام وان جمعوا في رُدودهم على 
التُحل بين المُعتزلة والجهميّة في القول بخلق القران. لا أن المُعتزلة قد 
سعوًا إلى تبيين ما يفصلهم عن الجهّميّة في القول بالقدّر؛ وفعلاً فجهُم كان 
يقول بالجبْرء خلافاً للمُعتزلة القائلين بقدرة الإنسان. وفي نصّنا (ف 128) 
يُطلق اللامشي على pére‏ لقب رئيس الجبرية فينقّل لهذه الفرقة قول في إضافة 
الأفعال إلى العباد. مجازا كنسبة الفعل إلى محلّه لا إلى فاعله ولا إلى موجده 
ومُخترعه» وهي في الواقع أفعال الله على الحقيقة لا SL‏ للعبد فيها. | 

وفي نصّنا (ف 63) ینقل اللامشي قولاً آخر لجهم في التنزیه يذكر 
بالاعتزال فقد كان ککثیر من الفلاسفة وکالقرامطة يرى أن JS‏ اسم يجوز 
اطلاقه على غير الله تع لا يجوز إطلاقه عليه وذلك احترازا من التشبیه . 
وفي Gall‏ كذلك (ف 207( ينسب المُؤلّف لجهم ولمن تابعه قولاً عن 
الإيمان الذي هو المعرفة لا غير 

وانظر كذلك ف. سزكين في تاريخ الثّراث العربي (ج 2. ص 362 
,363 ر 7) وفيه إشارة إلى الفاق الجهميّة مع المُعتزلة في القول بخلق 
القرآنء وان كان جهُم قد سبق هؤلاء فيه. ثم اه ER‏ قتل جهم بسنة 
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7 والمُفيد آن الباحث حاول التعرّف على آرائه من خلال کتب علم 
الکلام وقد أحصى منها سبعة أهمّها لابن حنبل وابن قتيبة والدارمي وابن قيّم 
الجوزية. 

- الحسّاب 

ذكر اللامشي في Gall‏ (ف 21) أن الكثيرين منهم يُنكرون وُجود 
الجوهر الذي لا fins‏ وأشرك في الإنكار هشام بن الحكم وكذلك النظام 

وقد ذكرهم النسّفي في تبصرة الأدلة في هذا السّياق بالذات (ج 1, 
ص 47 و50). وهم غلماء الحساب كما يُثبت ذلك مُحقّق النص في 
الفهارس (ج 2. ص 988). 
- الحسّن البصري: 

ذكره اللامشي في النصّ (ف 188) في حديثه عن مُرتكب الكبيرة من 
أهل الإيمان واختلاف المُتكلّمِين في حکمه: أكافر هو أم مُؤمن pl‏ فاسق؟ 
وقول الحسن البصري بالثفاق . 

فهو أبو سعيد بن الحسّن بن أبي الحسّن يسار البصري» من أئمّة 
التابعين. وهو في الحقيقة أشهر من أن يُعرّف به. ولنكتفٍ Le‏ يُذكر عن 
ولادته لستتيّن بقيتا من خلافة عمر وعن وفاته سنة 728/110 ثم عن أشهر 
کتبه» تفسير co‏ مُحيلين على فصل دائرة المعارف الإسلاميّة. ط 2 
)2( .8.1 بعنوان al-Hasan al-Basri‏ وبقلم ه. ریت 1 .H.‏ 

وانطر کذلك شرح الکوکب (ج 1, ص 246, ب 1؛ الذي یحیل على 
جُملة من کتب المصادر مثل طبقات المُفسّرين وشذرات الذهب وتهذيب 
الأسماء واللّغات. ويُضاف إلى ما سبق تذكرة الحُفَاظ للذهبي (ج 1. ص 71 
و72, ر 66( وفيه بیان حفظه OU‏ في خلافة شمان وبلوغه سن 14 عاماً 
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یوم الدار؛ أي یوم حصار عثمان في داره» وكذلك کتابته لدولة معاوية. 


= حکیم الترمذي : 


ذكره اللامشي في النص à)‏ 91( ووصفه بالشیخ العالم الزاهد وترحم 
عليه ونقل عن تصنيف له حديث رُؤية الله بأبصار البشر الذي GA‏ عليه واحد 
وعشرون صحابياًء انطلاقا من تأويل آية معروفة. 


وعن أبي عبدالله محمد بن علي. الحكيم التّرمذيء مُتكلّم سني 
فقیه خراساني حنفي » مُتصوّف. انظر فصل ل. ماسنيون L.Massignon‏ في 
داثرة المعارف الإسلاميّة. ط 1 -(1) EL.‏ وبعنوان .al-Tirmidhi‏ وقد ۳ 
له المُستشرق الفرنسي ثلاثين كتاباً وصلت إلينا كلها في مخطوطات. من بينها 
نوادر الأصول ثم خثم الولاية وقد حاول الملّف Les‏ شرحاً Ge‏ 2 
لبعض المعاني مثل بقاء نور مُحمّدي وحقيقة ادميّة» كما حاول في علل 
العُبوديّة شرحاً Elie‏ للعبادات Je‏ شرح الصلاة والحديث عن es‏ 
وأسراره» ودعا إلى سلوك أخلاقي سام. ويعتبره ماسنیون أوّل من ألّف في 
طبقات الصوفیّت إل à!‏ كتابه لا یعرف الا من خلال ما تقل عنه وقد درسه 
ابن عربي وأعجب به. والمعروف أته توفي بعد 930/318 في الثمانين من 
مره 

وانظر کذلك ف. سزكينْ في تاريخ الثراث العربي )€ 2 ص 464 إلى 
6 ر 26) الذي يُورَخَ ولادته في ترمذ في آوائل القرن الثالث للهجرة 
ویری أن ميله إلى التصوّف ظهر وهو في طریقه إلى الحجَ وسثه ثمان 
وعشرون سنة» ویعتبر کتابه خثم الأولياء من pal‏ کتبه بل ُمدتها وقد اضطر 
من أجله في 898/285 إلى مُخادرة ترمذ إذ يُعلن فيه أن للأولياء خثما مثل 
حم النبني - ص - ویحاول تفسیر العبادات والاحکام تفسيراً عقلياً. وله تلامیذ 
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Don‏ يُمثلون مدرسته» أي الحَكيميّة . وبالاضافة إلى عدید احالاته على 
کتب المصادر والمراجع التي ترجمت للخکیم فقد أحصی الباحث SA‏ له 
ثمانین مُوْلَهَا مع بيان مخطوطاتها المُختلفة التي وصلت الینا واحتفظت بها 
المکتبات . 


- الحليمي (آبو عبدالله) : 

ذكره اللامشي في Gal‏ (ف 214) على أنه من مُتأخْري أهل الحديث؛ 
وهذا لا يعني أنه قريب من الفترة التي عاش فيها اللامشي أي أواخر 
الخامس وأوائل السادس من الهجرة» كما استطعنا تدقيق ذلك في تقديمنا 
لهذا التحقيق النصّيء بل الف أن الحليمي» أبا عبدالله الحسين بن 
الحسّن بن محمد بن خلیم البُخاري الشافعي» ولد سنة 949/338 بجرجان 
- حسّب ما قيل - وئوفي في 1012/403 انظر عنه تذكرة الحُفّاظ للذهبي 
(ج 3. ص 1030 و1031, ر 958) الذي يعتبره «رئيس أهل الحديث بما 
وراء النهر» بل «من أذكياء زمانه ومن فرسان النظر»؛ ذلك أنه أخذ عن أبي 
بكر القفال وأبي بكر الأردني وغيرهما ونشأ ببُخارى» ولعله ولد فيهاء وأخذ 
عنه قوم منهم أبو عبدالله الحاكم وألّف تصانيف اعتبرها الذهبي مُفيدة. وفي 
المصدر المذكور يروي عنه الم و لت بإسناد غير مُتصل حديثاً للنبي هن 
«صاحب of‏ دَعْوَةٌ EEE‏ إلا أنه يُضيف أن قد ترك حديئه بعض 
الح كنوع الجامع . 


وانظر عنه أيضاً ف. سرکین في تاريخ الثراث العربي (ج 2. ص 283 
و284, ر 17) الذي يعتبره آنبه المُتكلّمين في بلاد ما وراء النهر ویحیل 
لترجمته على سنّة مصادر ومراجع أهمّها طبقات الشافعيّة SAN‏ ویقدّم من 
آثاره المخطوطة التي وصلت إلينا المنهاج في شُعّب الإيمان مع مُختارات 
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ار Ge‏ (حمد) 
ذكره اللامني ني نص رف 201) على أنه من مُتكلّمي أهل الحديث 
وتره بسحاو هويه وسب إليهما وإلى غبرهما كذلك القول بأن الإيمان 
هو الاقرار والتصديق والأعمال الصالحة. 


وهو أحد GNT‏ الأربعة؛ ولد في بغداد في 780/164 ونشأ بها وطلب 
الفقه و .حديث ونشر فيها مذهبه الذي يُنْسَبٍ إليه وبها توفي في 855/241 
والحققة أنه أشهر من أن يُعرّف به ولهذا نكتفي بالإحالة على مقال دائرة 
المعارف الإسلاميّة» ط 2 - (2) .8.1 بقلم ه لاوؤُوسث H. Laoust‏ وبعنوان 
0۵ ثم على شرح الکوکب de)‏ ص 21, ب1) خاصة لاحالاته 
المتعددة وأخيراً على تاريخ القّراث العربي لف. Se‏ (ج ۰2 ص 196 إلى 
7 ر 1) لمصادر ترجمته وخاصة لاثاره التي وصلت إلينا في مخطوطات 
احتنظت بها مکتبات الشرق والغرب. 

- آبو حنيفة (الامام) : 

ذكره اللامسي or‏ مع الترخم ونقل عنه في الأولى (ف 126( قوله 
في الإستطاعة الثانية : إنها صالحة للضديْن كالإستطاعة الأولی» وروي عنه 
في مرّة الثانية قوله في أن الإيمان هو التصديق لا غير» والإقرارٌ باللُسان 
دليل عليه وليس برکن. ويشترك في هذا القول معه كبارٌ الأئمة مثل أبي 
السسن الأشعري وأبي منصور الماتريدي (ف 197). 

فهو التُعمان بن ثابت» مُتكلم وفقيه مُؤْسّس المذهب المشهور الذي 
يُنسب إليه. وُلد حوالي 699/80 وثوفي في 767/150. وهو غنی عن 
التعريف ونكتفى بالإحالة إلى مقال دائرة المعارف الإسلاميةء ط 2 
EL (2)‏ ران 18 Abû‏ وبقلم ي . شخت Schacht‏ .[ وكذلك إلى شرح 
الک وکب (ج 1. ص 151 ب 3) وأخیرا إلى تاريخ اشراث العربي 


188 


لف سزکین (ج 2 ص 31 ای 
الامام واثاره أو عرض مجموعة dite‏ مر ختب المه راجع لترجمنه 
ودراسة فکره الفقهي والكلامي او «لمحطوطات اليي وصات انا من کل 
واحد من تاليف الامام المنسوبة إليه وقد آحصی منها الباحث SAN‏ تسعة 
عشر مؤْلّفاً. 

- بنو حَنيفة : 

انظر عنهم مقال دائرة المعارف الإسلاميّة» ط. 2 -(2) .2.1 بعتران 
b. Ludjaym‏ ۲۱۵112 وبقلم و. مُنتشرمیري باط W M‏ 
ومنه نستفید عن هذه القبيلة العربيّة العتيقة آنها كانت تابعة لبکر بن وائل Bio‏ 
أهمّ بطونها عدي وعامر rés‏ وأن نصفها کانوا بدوا والنّصف الاخر حضراً 
یعیشون على زراعة الخبوب وغراسة النخيل وأنهم کانوا آنصافا us‏ 
وأنصافاً نصاری . والمعروف آیضا أن هَجْر» عاصمة اليمامة» كانت تابعة لهم 
في مُعظمها كما كانت تابعة لهم مناطق آخری أحصى منها المُؤلّف إحدى 
عشرة. ولمّا انقرض عمران القبيلة انتقلت من الحجاز إلى اليمامة. وكانت 
مُوالية لحم بالحيرة وتسهّر على حماية القوافل الفارسيّة في طريقها من يمن 
إلى العراق. Lis‏ حدثت حروب الرّدَة وكان للقبيلة ضلع فيها انقسم أفرادها 
إلى قسميّن فكان رئيسهاء ثمامة بن عُثال» على رأس المُسلمين من حَنيفة 
بينما pa‏ قسم هام منها إلى مُسيلمة في خروجه على سُلطة الخليفة أبي بكر 
Gil‏ في المدينة. كما SE‏ بذلك اللامشي في هذا النص (ف 245). 


Goal =‏ (أبو سعيد) : 

ذکره اللامشي في النصض (ف 91) على أنه من أثمّة الهدی ومن بين 
الواحد والعشرین صحابيًاً القائلين بثبوت رژية الله بابصار البشر يوم القيامة» 
وذلك انطلاقاً من تأویل آية مشهورة. 
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فهو سعد بن مالك بن سنان المخزومي الأنصاري. يُعتبّر من BU‏ 
المكثرين من رواية الحدیث» روى عن أبي بكر وغمر وعثمان وغيرهم وروی 
joe‏ ھن الل ا E‏ 
ثلاث عشرة سنة. . ویذکر الواقدي أنه خرج في غزوة بني المُصطلق وهو ابن 
خمس عشرة سنة . ومات فی 683/64 أو 4 > الواقدي وفى 
ص 1671 416723 ر 2997) وفيه عن الواقدي سنة 74 فقط. وانظر أيضاً 
الإصابة (ج 2. ص 35,. ر 3196) وفيها التواريخ الأربعة مُسنّدة إلى رواتها. 


- الخوارج : 


یذکرهم اللامشي ثماني مزاث ویرثض قولهم À‏ خمس مرات» في 
قولهم: إن الله مُستحیل الرُؤية لا يراه أحدء ويقرنهم بالمُعتزلة والراوندية 
والزيدية وغيرهم (ف 95 و 182 و184 و187 و188) ولا يرفض قولهم : 
إن الإيمان هو الإقرار والتصديق والأعمال الصالحة» إذ هو مُوافق لقول 
ais‏ أهل الحديث كابن حنبل وابن راهُویّه (ف 201). الا أنه يختلف 
معهم في جعلهم الأعمال الصالحة ركناً منه ليزول بزوالها (ف 202). 
ویرفض أخيراً قولهم الذي لحقهم فيه الأشعريّة وهو أن الإيمان الموجود في 
الحال والکفر الموجود في الحال لا عبرة به وإِنّما العبرة بحالة الموت؛ ويرى 
أن الأنسان مُؤمن للحال يقيناً إلى أن یکفر 


فهم أقدم فرقة دينيّة في الإسلام ركزت عقيدتها على قضيّة الخلافة 
وكان تاريخها السّياسي عبارة عن سلسلة من الثورات المُستمرّة انتهت ت أحياناً 
بالإستحواذ على A‏ وقتيّة لإمارات كاملة. انظر عنهم فصل Khâridjites‏ 
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في دائرة المعارف الإسلاميةء ط . 2 - E.I.‏ وبقلم ج. ليفي دلا فيدا 
.G.Levi Della Vida‏ 


- الحَيّاط (أبو الحُسين): 

ذكره اللامشي في نصنا (ف 88) مع جماعة من المُعتزلة» منهم تلميذه 
Si‏ البلخي وكذلك النظام الذي سبقه في الزمن» ونسب إليهم جيمعا 
القول بأن الله يوصّف بالارادة مجازاً لا حقيقة باعتبار أن الارادة شهوة والله لا 


يوصّف بها . 


وهو عبد الرحیم بن محمد بن عثمان» متکلم وفقیه. ولد حوالي 
0 وئوفي حوالي 913/300. انظر عنه فصل دائرة المعارف 
الإسلامية» ط. 2 - (2) EL‏ بعُنوان ۵116:9940 وبقلم ج. فان Jvan Gi‏ 
۶ فهو رأس معتزلة بغداد في عصره. تتلمذ في اس الدّين على 
عیسی بن PE‏ الصوني وأبي مُجاهد أحمد بن الخسین الضرير البغدادي؛ 
كما تتلمذ على ابن سُريج الشافعي. وكان tit‏ في الاعتزال مُبرّزاً بين 
أغلبيّة أصحابه . وتتلمذ عليه محمد بن 2 عمر الصيّمَري وخاصة أبو القاسم 
الكعبي البلخي الذي مرّ بنا ذکره منذ قلیل . ومن تالیفه كمائية کتب رد فيها 
على ابن الراوئدي ولم یصلنا منها شيء. وکل ما بين آیدینا هو کتاب 
الانتصار وقد حُقق ونشر لاوّل مرّة منذ ما يزيد على السَتّين سنة. 

وتعزض المُستشر ق الالماني لاهم عناصر عقیدته فلاحظ ابتداءً أن قد 
تخیر فى عصر الخیّاط اتجاه المُناقشات الكلاميّة داخل مدرسة بغداد؛ وهكذا 
انتقلت من قضایا مثل العلاقة بين ذات الله وصفاته وحالة المُؤمن ومنزلته بين 
المنزلتین وطبيعة col it‏ أمخلوق هو pl‏ قديم» وانصبّت على قضية صلة الله 
بالعالّم ؛ وهكذا حاول المُعتزلي أن یجعل للعالّم المخلوق نوعاً من LAS‏ 
إزاء قُدرة.الله المُطلقة؛ فلا تدخل في قوانين الطبيعة؛ إلى حدّ اعتبار الحركة 


191 


المُخصّصة للفعل کامنة في الفعل ذاته لا في الفاعل ؛ فالتولّد هو الضامن 
لنظام ال وبری: LATE‏ أن ليس في قدرة الله الظّلم . وکان یقول 
بالوعد والوعید ویرفض القول بشفاعة النبي ‏ ص 


Li‏ الامامة فیری رجوبها في العقل لا في الشرع فقط . وللامام حرية 
D oi‏ تصرف ما دام ون de‏ هو في صلاح ال وهکذا is‏ 

بعض الخلل في سياسة عثمان . وکان یری عليّاً على خصال تجعل منه 
الافضل بين الصحابة؛ وإذ أمسك على عن رفض مبايعة من سبقه من الخلفاء 
فقد كان الصحابة على Ge‏ لمّا عدلوا عن انتخابه. ویجد المُعتزلي Dé‏ لمن 
حاربه من الصحابة مثل عائشة وطلحة والربير إذ قد تابوا إلى اقا میدز 
منهم. أمَا مُعاوية وعمرو بن العاص فلا يرى لهما عُذراً في خروجهما على 
علي . ثم إن إجماع أهل العصر 2 وان خالفهم البعض. ويرد خبر الأحادء 
والامّة معصومة في |جماعها على نقل الحدیث. ls‏ معصوم في تبليغه 
الوحي عن ربّه؛ أمّا Eole‏ الوحي فیجوز في حقه ارتکاب الصغاثر» دون أن 
یعرّضه ذلك للعقاب الابدي أو یحرمه من مُعاضدة أصحابه. وفي الکلام لا 
كفاءة لا للمعتزلة» وقد اتّفقوا على الاصول الخمسة رغم اختلافاتهم الكثيرة 


- داود الخواربي 

یعتبره د. جيمّري D.Gimarct‏ في ترجمته لکتاب الملل والثحل 
للشَّهْرسْتاني (ج 1. ص 342, ب 20) من المُرجئة وذلك بالاحالة على 
مقالات الاسلامیّین للأشعري. واستخلص کذلك من الشّهْرسْتاني À‏ من 

لصّفاتيّة المُشْبّهة» بینما يذهب اللامشي في LS‏ (ف 39) إلى إدراجه ضمن 
المُجِسّمة من الروافض كالجّوالقيّة» أي هشام بن سالم الجوالقي وأصحابه؛ 
المُوافقين للیهود في ادّعائهم أن الله جسم مُتركب as‏ کساثر الاجسام. 

192 


ويُضيف الباحث الفرنسي» AG‏ عن السمعاني في الأنساب» آنه كان من 
تلامیذ هشام بن سالم الجواليقي - انظر في البيان المُخصّص له أسفله حديثنا 
عن الصیغتین المقبولتيْن للشبة! - وهو ما لا يُؤكده اللامشي في اكتفائه بالحدیث 
عن الجَوارِبيّة» أي داود الجواربي وأصحابه . والقلیل الذي عرفه عنه جيمري أنه 
من البصرة وكان مُعاصراً لهشام بن KI‏ (-179/ 795) وقد نقل عنه ابن 
حجر في لسان الميزان رأي المُحدّث يزيد بن هارون (- 821/206) . 


- الدقاقي الرٌقاشي : 

ذکر د. جيمّري D.Gimaret‏ في ترجمته لكتاب الملل والتحل 
EG‏ 1 ص 426. ب 54) الفضل بن عيسى بن أبان الرقاشي البصري» 
توفي حوالي ۰750/132 مُعاصر لواصل بن celles‏ مشهور بفصاحته كقاصٌ 
وواعظ» متکلم قدري . وقد ذکر من تلامیذه عمرو بن عبيد واعتبره المُعتزلة 
واحداً من سلفهم. ولهذا السبب كان المُحدّثون کابن حجر يُشدّدون عليه في 
حکمهم . وقد ذکره الشهرستاني ضمن المُرجئة» وهکذا اعتبره أيضاً النؤئختي 
والمَقدسي الذي یجعل منه کذلك رئيساً لفرقة الرّقاشيّة. وقد أحال الباحث 
- بالاضافة إلى الملل للشهرشتاني والفرق للنؤبّختي والبذء للمَقْدسي -علی 
مقالات الأشعري والبيان للجاحظ والمعارف لابن قتيبة وفضائل الإعتزال 
للبلخي وغيره والميزان والتهذيب لابن حجر 

وفي النصض (ف 198( ذكره اللامشي حذو جميع الكرّاميّة وعبدالله بن 

سعيد القطان ونسب إليهم القول Et‏ الإيمان هو جرد الإقرار ob‏ وذلك 
للحديث النبوي المشهور: أُمِرْتُ أَنْ Gif‏ الئاس حى يَقُونُوا: لآ لآم إل 
jui‏ 


- ابن راهويه ((سحاق) 
يعتبره اللامشي في النص (ف 201) من مُتكلّمي أهل الحديث» جذور 
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ابن حنبل» وینسب إليهم القول بأن الایمان هو الاقرار والتصدیق والاعمال 
الصالحة ویضیف أن الخوارج والمعتزلة تقول به أيضاً. وانظر عنه فصل دائرة 
المعارف الإسلاميّة» ط . 2 -(2) .۰۳.1 مقال ي. شخت Schacht‏ .3« 
بعنوان Ibn Râhwayh‏ وکذلك شرح الکوکب (ج 2, ص 118 ب 4) وفیهما 
إحالات على حلية الأولياء لابي نعیم وطبقات الحنابلة لابن أبي يعلى وتاریخ 
الخطیب البغدادي وطبقات الشافعية الکبری للسبكي وتهذیب التهذیب لابن 
حجر وغیرها من كتب المصادر. ویضاف إلى ما ذكرًا تذكرة الا للذهبي 
(ج 2 ص 533 إلى 535 ر 440). 


وهو آبو یعقوب ابن إبراهيم بن مخلد التميمي الحنظلي المروزي؛ 
یعرف بابن راهُوَیْه» الامام الحافظ الكبير» 1 من طبقة ابن حنبل» نزیل 
نیسابور وعالمهاء بل شيخ أهل المشرق. ولد في 782/166 وتوفي في 
8 سمع من ابن المُبارك وجالس ابن حنبل وروی عنه وناظر 
الشافعي ثم صار من أتباعه وجمّع كتبه. روى عنه ابن حنبل وابن معين وأبو 
العبّاس السرّاج وقد أثنى عليه ابن حنبل والنسائي. وله مُسند مشهور 
ومُصئّفات كثيرة منها تفسير للقرآن. 


- ابن الراوئدي : 

آبو الحسن آحمد بن یحبی بن إسحاق المُعتزلي الزندیق. وُلد في مطلع 
القرن الثالث للهجرة أي التاسع للمسیح. وتوفي في مُنتصّف هذا القرن 
الأخير على الأرجح. وقد فارق المُعتزلة وقاومهم وقاوموه أيضاً. وكانت له 
علاقة بالتشیع» وان كانت لزمن محدودء ثم أصبح زنديقاًء بتأثير أبي عيسى 
الوزاق على ما يُقال. وقد أثنى أبو حيّان التوحيدي على فكره الثاقب وحذقه 
للّخة العربية . ونقّل إلينا من رد عليه من المُتكلّمِين قطعاً من تألیفه مثل فضيحة 
المُعتزلة وکتاب الدامغ وكتاب الزَّمُوُهد. ونقضت أقوالّه أجيالٌ مُتعدّدة من 
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المُتكلّمينء من آشهرهم LES‏ والجباتي» أبو علي ثم آبو هاشم» وأبو سهل 
اللَوْبَختي والاشعري والماتريدي والكعبي . 

انظر عنه فصل داثرة المعارف الإسلاميّة» ط . 2 - (2) .۴.1 بعنوان Ibn‏ 
al-Râwandi‏ وبقلم ۳۷ كراؤس P.Kraus‏ وج. فاجدا Vajda‏ .0 


وانظر أيضاً ف سزكين في تاريخ الثراث العربي (ج 2 ص 404 و405, 
ر 12) وقد ذکره هو أيضاً ض ضمن المعتزلة ودقق أنه كان في أرّل آمره من أتباع 
re‏ كول ابعر . انظر عن آثاره ما نقل إلينا منها الحَيَاط في 
ك. الانتصار وابن الجوز ي في المُننظم وهبة الله الشيرازي في ك. المجالس 
المُؤْيَديَة وابن أبي الحديد في كتاب نهج البلاغة. 


ومن المُفيد أن By‏ أن اللامشي ذكره في النص مُقترناً ببشرين 
المعتمر وأ بى الهذیل xs‏ (ف 83( وكذلك À‏ (ف ۰)84 وذلك في 
ال عن ال غير المكوّن لاعيّته» وقيامه في غير محل . 


- الرُسْتُغفني (أبو الحسن) 

هو علي ون یا as‏ إلى جد فر سمرقند» ذكره اللامشي 
في Gal‏ (ف 214) على أنه من أهل السنة ونسب إليه القول عن إيما 
المُقلّد أنه لا يكون صحيحاً ما لم ین على دليلء أي أن یعرف آن de‏ 
رسول وأنْ قد ظهرت على يده المُعجزات . 

وله ترجمة في الجواهر المُضيّة (ج 2. ص 570 و571, ر 973) ذكر 
فيها القرشي أنه من كبار مشايخ سمرقند ومن أصحاب الماتريدي الكبار ونقل 
الخلاف بينه وبين إمامه في مسألة المُجتهد إذا أخطأ في إصابة الحق» فهو 
مُخطىء عند الماتريدي ومُصيب عند الرُسْتُفْفني. ويُذكر القرشي بان أبا حنيفة 
كان يقول: "كل مُجتهد مُصيبء والحق عند الله واحد» JE‏ قوله باه 
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مُصيب في الطلب وان أخطأ المطلوب. ویذکر له ارشاد المُهتدي والزوائد 
والفوائد «في أنواع العلوم» Cds‏ على ذکره الوارد في کتب الحنفيّة في الفقه 
Jo‏ 


وانظر Lal‏ ف. سزکین في تاريخ AA‏ العربي )2€ ص 381 
و382, ر 3) حيث شکل : الرسشتغفاني» وذكر کمصادر لترجمته اللباب لابن 
الأثير وتاج التراجم لقطلو بغا وکشف الظّنون لحاجي خليفة ومعجم كحَّالة» 
بالإضافة إلى الجواهر للقرشي. وينقل الباحث CSN‏ من آثاره الأسئلة 
والأجوبة وهو مخطوط محفوظ بتركيا (مُراد ملا). 


- الربير [بن العوّام] : 

ابن خويلد» أبو عبدالله القرشي الأسّديء ابن عمّة النبي -ص - أسلم 
وهو ابن خمسة عشر عاماء بعد إسلام أبي بكر بقليل. آخى النبي بينه وبين 
عبدالله بن مسعود حين آخی بين المُّهاجرين بمكة» وبين le‏ بن سلامة بن 
وقش حين آخى بين المُهاجرين والأنصار في المدينة. وهو أحد EN‏ 
أصحاب الشّورى. وتعتبره الرٌواية التاريخيّة أوَّل من سلّ سيفاً في سبيل الله . 
شهد المشاهد LS‏ مع النبي» كما شهد اليُرموك وفتح مصر وشهد الجمل مع 
علي ثم انصرف عن القتال فلحقه جمع فقتلوه بناحية البصرة» بوادي El‏ 
في 656/36 


انظر عنه شرح الكوكب (ج 3. ص 377, ب 1) وفيه إحالات على 
الإصابة وأشد الغابة وتهذيب الأسماء والخُلاصة ومشاهير عُلماء الأمصار 
وحلية الأولياء. ويُضاف إليها الاستیعاب ج 2 ص 510 إلى 516؛ ر 806. 
وقد ذكره اللامشي في النص (ف 250) على أنه من أصحاب الشورى EM‏ 
الذين عيّنهم عمر. 
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- الزيدية : 

ذکرهم اللامشي في Gall‏ (ف 95) حذوّ الراونديّة على آنهم من 
الروافض ونسب إليهم جمیعا - بالاضافة إلى المعتزلة والخوارج والنجارية - 
القول OÙ‏ الله مستحیل الرژية لا يراه أحد. 

انظر عنهم د. جيمري Gimaret‏ .2 في ترجمته لکتاب الملل والشحل 
للشهرستاني (ج 1. ص 457 ب 1) وذلك عبر ترجمته Mad‏ من الکتاب عن 
الزيدية (ص 457 إلى 475( وقد de‏ منهم صاحب الملل الجارودية 
والسْليمانيّة والصالحيّة والبثريّة . 


وانظر ف . سزكين في تاريخ الثّراث العربي )2€ ص 282 إلى 315) 
في حديثه المُطوّل عن فقه الزيديّة» أي فقه زيد بن علي الذي نصب نفسه 
إماماً في الكوفة وفتل أثناء خُروجه على الحُكم الأموي. سنة 740/122, 
وقد نشر كتابه مجموع الفقه في 1919 وهو يُعتبّر أقدم مجموعة فقهيّة وصلت 
إليناء وذلك لسّبقه مُوطأ مالك المُتوفى في 179/ 795. وقدّم الباحث SA‏ 
لسبعة عشر من الزيديّة وفصّل القول في زيد بن علي حياته ومصادر ترجمته 
وآثاره وأحصى منها ثلائة عشر y‏ 


- سعد بن أبي وقاص: 

مالك بن وهب القرشي الرهري المكي» من السابقين إلى الإسلام ومن 
المهاجرین الژوائل . شهد تدرا وما بعدها من المشاهد. وهو def‏ اة 
أصحاب الشوری ید امتهم عم شاه زد وقد ذکره اللامشي بهذا العنوان 
في Gal‏ (ف 250). وکان الخليفة قد استعمله على الجیوش التي بعث بها 
إلى بلاد dl‏ فهزم جیشهم بالقادسیة. وولاه کذلك على الكوفة ثم عزله 
عنها في 641/21 لما شكاه آملها. ثم ولآه علیها عُثمان أيضاً. واعتزل الفتن 
بعد مقتل هذا الخلیفة . توفي في 674/55 بقرب المدينة ودفن بالبقيع» كما 
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قيل غير ذلك عن وفاته. ويُعتبّر اخر العشّرة المُقَرّبين عند النبي - ص - موتا. 


الإصابة والإستيعاب وتهذيب الأسماء والخُلاصة وأسد الغابة وحلية الأولياء . 


ويُضاف إليها تذكرة الحُفاظ. ج 1.ص 22 و23 ر 9 


LES - 


. 


ذکرهم اللامشي في النص فعرفهم (ف 15) بعَبّدة الاوثان مُدقاً أن 
امن هو AN‏ واعتبرهم (ف 11) فلاسفة الهند. ناقلاً عنهم قولهم ألا 
طریق لمعرفة الاشیاء الا it‏ لا في نظرهم قضایا العقل والخبر 


وانظر عنهم شرح الکوکب (ج 2, ص 326. ب 4) فهو مُفید عن ai‏ 
المصادر الاسلامية لمقالة هذه الفرقة التي تعرّف بعَبّدة الاصنام» كما مرّ بنا 
منذ قلیل. وفیه إحالة على ما لا يقل عن سنّة عشر مصدراً من بينها 
المُستصفى للغزالي (- 1111/505). وباليُجوع إلى هذا المصدر (ج 1ء 
ص 132 من ط. بولاق 1322 ه-) يتبيّن لنا أن الامام آورد عرض نظريتهم 
ومُناقشتها في القسم الاوّل من الأصل الثاني في الحدیث عن سُنْةَ رسول الله 
قوت كام مو اميول الأدلةء مثلما فعل اللامشي. وأدلى an‏ مُمائلة 
للتي ساقها الحنفي وتتمثل في أن حصر الفرقة الغلومٌ في الحوام معلوم لهم 
وليس ذلك مُدرَكاً بالحواس الخمس. ومن المُفيد أن ثُنبّه إلى أن الباجي 
(-1081/474) في الإحكام (ص 320, ف 282) يُقدّم حجة قريبة Le‏ 
نحن بصدد عرضه إذ يرى أن إنكار السوفسطائيّة ‏ وهو يقرن بهم AN‏ في 
هذا الباب - للعلم بدرك الحواسٌ يجب أن يقدّح في صحة العلم به» أي بهذا 
الإنكار. 
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- السوفسطائية 

ذکرهم اللامشي في النص مرة (ف 2) لبيان نفیهم لحقيقة الاشیاء 
لاختلاف الناس في الحکم علیها. وثانية (ف 9) لتفصیل القول في رفضهم 
للاسباب التي يقع بها العلم: الحواس السليمة والعقول المستقيمة والأخبار 
الصادقة» وثالئة (ف 15( لتعریف مصطلحهم فهم قوم مُتجاهلة من Die‏ 
أي تجاهل . 

أمَا ابن حزم الظاهري ( 1063/456) فیقتمهم في الفصّل (ج 1, 
ص 8 و9) إلى ثلائة أصناف نقلها عن المُتكلّمين : صنف من نفى الحقائق 
جملة وصنف شكوا فيها فقط وصنف يقولون بنسبيتها وذلك باختلاف الحواس 
في المحسوسات کمن يرى الشيء صغيراً عن بُعد وكبيراً عن قرب. 
والمُلاحَظ أن الصّنف الثاني هو الذي أهمله اللامشي . 

- الشافعي [الإمام]: 

ذكره اللامشي في النص (ف 201( على أنه من فقهاء أهل الحديث 
وإمام أهل الحجاز ونسب إليهم جميعاً كما نسب إلى مُتكلّمي أهل الحديث 
القول بأنَ الإيمان هو الإقرار والتصديق والأعمال الصالحة. 

وهو أشهر من أن يُعرّف به فهو مُؤْسّس المذهب المشهور والمنسوب 
ليه وواضع علم اون الفقه في الرّسالة وقد توفي في 819/204. وثفضل 
الاكتفاء بهذا القدر مُحيلين على دائرة المعارف الإسلاميّة» ط . 1 - (1) EL.‏ 
فى مقال و. هشن W.Heffening‏ بغنوان val-Shâfii‏ فهو مُفيد لمن يُريد 
ندقیق في حياة الامام وفکره وآرائه ومدرسته. ولمن برغب في مزید العف 
على آثاره التي وصلت إلينا واحتفظت بها المکتبات والخزائن في مخطوطات 
side‏ تُحيل على ف. سزکین في تاريخ ol‏ العربي )2€ ص 165 إلى 
176( الذئ أحصى منها سبعة عشر y‏ 
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- صهیّب [بن سنان الرومي]: 

ذکره اللامشي (ف 91) في حدیثه عن تأویل الآية المُتعلّق برُؤية الله 
بالابصار في الحياة الاخرة وأكد أن قد GE‏ على تُبوت RS‏ واحد وعشرون 
من الصحابة منهم صهیّب . 

انظر عنه الاستیعاب (ج 2 ص 726 إلى ۰723 ر1226) ومنه نستفید أنه 
يُعرّف بالرّومي لأنه آخذ لسان الروم إذ سبّؤه وهو صغیر وأنه تمري» شهد 
بدرا إذ أسلم قديماً ولحق بالنيي ص - بالمدينة عند الهجرة إليها. وكان من 
المُوسرین المُطهمين. وهو الذي أوصى إليه عمر بالصلاة بجماعة المُسلمين 
حتی یتفق أهل الشورى على تعيين واحد منهم للخلافة» واستخلفه على ذلك 
ثلاثاً. مات بالمدينة سنة 658/38 او 39. روى عنه من الصحابة عبدالله بن 
عمر» ومن التابعين کعب الأحبار وعبدالرحمان بن أبي ليلى. ds‏ في 
Riel‏ | 

طلحة [بن عبيدالكه] : 

ذكره اللامشي (ف 250( ضمن الصحابة EMI‏ الذين ترك عر 
استخلافه شورى بينهم . وهو أبو محمد القرشي التميمي المكي» يُعتبر 
الثمانية السابقين إلى الاسلام من الذين أسلموا على يدي آبي وكان 
النبي ‏ ص - قد سمّاه طلحة الخیر وطلحة الجود. ولم يشهّد بدراً ولکن النبي 
ضرب له بسهم من امعم . وشهد ادا وا نها سرا وکذلك شهد بقيّة 
الغرّوات. قتل یوم الجمّل في 656/36 ودُفن بالبصرة. 

انظر شرح الکوکب (ج 3. ص 383 ب 6) وفیه |حالات إلى الاصابة 
وأسد الفابة وتهذیب الأسماء واللّغات وحلية الأولياء والحُلاصة ومشاهیر 
عُلماء الأمصار . ویْضاف Les‏ الاستیساب (ج 2 ص 764 إلى 770 
ر 1280(. 
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- عائشة [زوجة النبي - ص]: 

ذکرها اللامشي لروایتها حدیئین عن النبي» آحدهما (ف 217( في آجر 
الله العبد على قذر التعب والمشقة. والثاني (ف 240( في طلب النبي منها أن 
ثبل آباها آبا بكر آمره بان يُصلي بالناس وذلك لمرضه الذي توفي فيه. 

وهي آشهر من أن يُعرّف بها. ونكتفي بالتذکیر Bb‏ من أكثر الصحابة 
رواية عن النبي وکانت تُعتبّر لذلك من أفقه الناس وأنَّ النبي تزوجها قبل 
الهجرة وهي بنت صغيرة وبنى بها بعدها وأنّها رُميت بالافك فنزل القرآن 
ببراءتها وأنّها حاربت عليًا في واقعة الجمّل في 656/35 وانتصر علیها وأنّها 
وفيت في 57/ 677 أو 58 ودفنت بالبقیع . 

انظر عنها فصل دائرة المعارف الاسلامیّت ط . 2 - (2) .۴.1 بعنوان 
A'isha‏ وبقلم و تمتو هيرق W. Montgomery Watt Li,‏ فهو ثري 
بالتدقيقات والاحالات. وانظر أيضاً شرح الكوكب )2€ ص 151 و152, 
ب 5) وفيه إحالات عل الإصابة والإستيعاب وتهذيب الأسماء وغيرها 

ابن عباس [عبدالله ] : 

ذكره اللامشي في النص مرّتيْنء الأولى (ف 91) ضمن الواحد والعشرين 
صحابياً الذين اتفقوا على ثُبوت رُؤية الله بالأبصار يوم القيامة» اعتماداً على 
تأويل الاية المعروفة» والثانية (ف 205( مُنفرد لما يُروى عنه من تأويل اية 
زيادة الإيمان بأن الجّراد هو الإيمان Sea‏ بعد أن كان جملة. 

وهو في الحقيقة أشهر من أن يُعرّف ea‏ ونكتفي بالتذكير بأنه حفيد عبد 
المُطّلب» أي أنه ابن عم النبي ص - ds‏ وُلد قبل الهجرة بثلاث سنوات 
ومات بالطائف سنة 888/68 عن سبعين سنة أو إحدى وسبعين أو حتّى أربع 
زك وین عفر الامة رر جنات الفران واه القن" المكدرين :امن 
الرّواية عن النبي. وكان عمر يُقرّبه ويُشاوره مع جلة الصحابة . وكان يُفقه 
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الناس . انظر عنه فصل دائرة المعارف الاسلاميت ط . 2 - (2) .8.1 بعنوان 
"Abd Allah b. (al-) 05‏ وبقلم .d‏ فاكيافافلياري L. Veccia Vaglieri‏ 
وهي 55 وفاته بسنة 886/66. وانظر أيضاً شرح الک وکب 1e)‏ ص 97 
ب 3) الذي يُحيل على الاصابة والاستیعاب وشذرات الذهب وطبقات 
العُفسّرين وتهذیب الأسماء واللّغات . 

- عبد الرحمان بن عوّف: 

ذکره اللامشي في النص مرتین (ف 250 و251) ضمن EN‏ من 
الصحابة الذين عيّنهم عُمر لاستخلافه تاركاً الامر شوری بینهم فبایع Le‏ 
الرحمان عثمان بن عفان . 

وهو عبد الرحمان بن عوف بن عبد الحارث بن ژهرة بن كلاب القرشي 
الرهري» أبو محمد. وهو في الواقع أشهر من أن يُعرّف به. ونكتفي بالتذكير 
بائه يُعتبّر أحد الثمانية السابقين إلى الاسلام فقد هاجر الهجرتيْن وآخی النبي 
- ص - بيئه وبين سعد بن الربيع وشهد بدرا وما بعدها من المشاهد» كما 
شهد بيعة الرّضوان. والمعروف عنه أنّه كان كثير الإنفاق في سبيل الله وكان 
تاجراً قد كسب مالاً كثيراً من تجارته . جُرح يوم أحُد أكثر من جرح وتوفي في 
ما بين 650/30 و32. 

انظر عنه فصل دائرة المعارف الإسلاميّة» ط . 2 -(2) EI‏ بعنوان 
‘Abd al-Rahmân ۶‏ وبقلم و. مُنتفُرميري واط W. Montgomery Watt‏ 
وکذلك شرح الکوکب )2€ 37100 ب 1) وبهما الاحالات على عدید 
کتب المصادر مثل الاستیعاب والاصابة وتهذيب الأسماء SUD,‏ والخلاصة 
وحلية الأولياء. 

ابن عَمَر [عبدالله]: 

ذكره اللامشي في النصّ مرّتين» الأولى (ف 91) ضمن الصحابة الواحد 
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والعشرین الذين اتفقوا على ثبوت رُؤية الله بالابصار يوم القيامة» اعتماداً على 
تأويل الاية المعروفة» والثانية (ف 257( لروايته LA‏ يتعلّق بالمُفاضلة بين 
الخلفاء الراشدين الأربعة. 

وهو de‏ بن عُمر بن الخطاب الفْرّشي العَدَويء أبو عبد الرحمان. 
أسلم مع آبیه قبل بُلوغه وهاجر قبل أبيه ولم La dés‏ لصغر سِنْه واختلف 
في se‏ أحُداً. . وشهد الخندق وما بعدهاء وكذلك غزوة مژته ومعركة 
الیرموك وفتح مصر وإفريقيّة. وهو آحد EU‏ المکثرین من الرّواية عن النبي - 
ص. وکان قد تورّع عن حُضور خروب علي وندم على قعوده عنه. حين 
الوفاة في مكة في 692/73 على الأرجح. وكان من أعلم الصحابة بمناسك 
الحج . انظر عنه شرح الكوكب (ج 2. ص 179 ب 3) وفيه إحالات عديدة 
على الإستيعاب والإصابة وتذكرة الخفاظ وطبقات الخفاظ وغيرها. 

وانظر أيضاً فصل دائرة المعارف الإسلامية » ط . 2-)2( .8.1 بعُنوان "Abd‏ 
Allähb. ‘Umar‏ وبقلم .J‏ فاكيافافلياري L. Veccia Vaglieri‏ فهو مُفيد لكثرة 
إحالاته على کتب المصادر والمراجع ثم لابرازه قيمة الرجل وأهميّته لا لکونه 
ابنَ خليفة راشدي فقط .بل وأيضاً لخصاله العالية؛ فقد استطاع أن يظلّ بمعرّل 
عن فتن عصره وکان شدید التمسّك EL‏ حتی إنه آصبح مرجعا وقدوة في 
السلوك الحسن. بالإضافة إلى ورعه وتواضعه . 

- عمار بن pb‏ : 

ذکره اللامشي في Gall‏ (ف 91) ضمن الصحابة الواحد والعشرین 
الذين اتفقوا على ثبوت رُؤية الله بالأبصار یوم القيامة اعتماداً على تأویل 
الاية المعروفة. 

وهو عمّار بن یاسر EU‏ الشامي AR‏ آبو الیقظان؛ حلیف بني 
مخزوم. كان من السابقین إلى الاسلام وأوّل من آشهر اسلامه مع أبي بكر 
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وبلال وضّهیب . هاجر إلى المدينة وشهد المشاهد کلها. وکان النبي - ص - 
E‏ ارس راك عفن متس اه اسف ری اس 
النبي واحد وستّون حديثاً ويُذكر أله آقام مسجد قباء وهو أوّل مسجد بُني في 
الاسلام . وشهد JUS‏ اليمامة في خلافة أبي بكر وجرح في الواقعة واستعمله 
عُمر على الکوفة وقتل بصفین في صف (le‏ سنة 657/37 وهو ابن تسعين 
سنة ونيف . انظر de‏ شرح الكوكب (ج 2 ص 209, ب 1) الذي يحيل على 
الاستیعاب والإصابة وتهذيب الأسماء والخلاصة وحلية الأولياء. 


وانظر كذلك فصل دائرة المعارف الإسلاميّة» ط . 2 - (2) .8.1 بعنوان 
b. Yäsir‏ بتقسمة' وبقلم ه. رکندرف H. Reckendorf‏ وفیه إشارة إلى 
المُؤلفين المُعادين لبني أمية والذین کانوا يروون أحاديث في فضله؛ بل حتى 
حديثا في مصرعه على يد الفئة الضالّة» ویلتمسون في القران تعريضاً لذکره. 


غيلان [بن مُسلم]: 

ذكره اللامشي في Gall‏ (ف 119) ضمن طائفة» من بينها ثُمامة بن 
الأشرس وبشر بن المُعتمرء RÉ‏ وُجود الإستطاعة الثانية» أي القدرة التي 
يُوجَد بها الفعل» ولا تقول إلا بالأولى» أي سلامة الأسباب والالات. 

انظر عنه فصل دائرة المعارف الاسلامیّق ط. 2 (2) EI‏ بعنوان 
Ghaylän b. Muslim‏ وبقلم ش. بلانهااء5 ۰0۲۰ فهو أبو مروان الدّمشقي 
القبطي. من أوائل من قالوا بالقدّر حتى إنهم عرفوا به حاصة» وكان في ذلك 
مُتزامناً مع معبد A‏ وهو ابن لمّولى ON‏ بن عفان» عاش في دمشق 
كاتباً فيذكره الجاحظ في البيان حذرّ ابن ام وسهل بن هارون وعبد 
ee‏ وعو این الدع عدد رسائله بألفيْن؛ الا أن فحواها لم يكن في 
شؤون الإدارة والسّياسة ولكن في العقيدة إلى حدّ أن الْیَاط يستشهد بها في 
الإنتظار للرة على ابن الراوندي» مع الاشارة إلى ذيوعها ويُضيف أنه كان 
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يقول بأصول المُعتزلة الخمسة. الا أن بعض أصحاب التآليف في الملل والتّحل 
كالشَهْرسْتاني قد عدّه من القدّريّة المُرجئة واعتبره أوّل من قال JU‏ 
والإرجاء Le‏ (انظر - بالاضافة إلى ش .بلا د. جيمّري 01۳8500 .2 في 
ترجمته لكتاب الملل للشهرشتاني» ج 1. ص 420 ب 17 بصورة خاصّة). 
ويرى أن عقيدته كانت قائمة على المعرفة الفطريّة التي GE‏ إلى العلم بان 
للخالق صانعاً؛ أمّا الإيمان فهو المعرفة الثانية وهي مُكتسّبة . 

وانظر أخيراً ف. سكين في تاربخ A‏ العربي (ج 2. ص 358 
و359, ر 4( خاصّة لمصادر ترجمة غیلان ثم لأثريْه الذيْن احتفظ ابن فتيبة في 
عيون الأخبار بأحدهما وهو خطبة. وابن عبد Go‏ في الهقد الفريد بثانيهما 
وهو جد له مع الأوزاعي. 

- القرامطة : 

ذكرهم اللامشي في النص (ف 63) حذوّ كثير من الفلاسفة وجهم بن 
صفوان وغيرهم ‏ لاحترازهم من القول بالتشبيه إلى حذ اعتبار أن کل اسم 
يجوز إطلاقه على غير الله لا يجوز إطلاقه عليه. 


انظر عنهم فصل دائرة المعارف الإسلاميّة» ط. 2 (2) EL‏ بعنوان 
Karmati‏ وبقلم و. ماذلونق Madelung‏ .۷ وما نستفيده من هذا المقال 
الطويل أن مُفردها: قَرْمَطيء هو نسبة إلى حَمْدان قَرْمَطء رأس إسماعيليّة 
سواد الكوفةء وتعني: قَرْمَط - حسّب مُختلف المصادر. Je‏ القصير 
GES‏ والمُحمَرَ العينيين» بينما تُطلّق: قَرْمَطيء على من انتسب إلى إحدى 
الفرق الإسماعيليّة» وإن كان المشهور أنها أوّل ما أطلقت على أتباع حَمْدان 
المذكورء ذلك أن حركته تتبع المنهج fl‏ لإسماعيليّة عصره. وبعد خروجه 
عليهم في 899/286 ثم وفاته بعد ذلك. أصبحت اللفظة تطلق dl‏ على 
الفرق الإسماعيليّة التي شاركت في الثورة ورفضت الإعتراف بحق الأئمّة 
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الفاطميّين في الخلافت» كما كانت Gi‏ أحياناً واستهجاناً على الإسماعيليّة 
المُؤيّدين لهذه الخلافة الفاطميّة. وقد كتب العالم الإمامي أبو الفضل بن 
شاذان من نيسابور المُتوفى في 260/ 873 الردّ على القرامطة . ومقال الباحث 
مُفيد لاستعراض تاريخ هذه الحركة ونشاطها خاصة في البحريّن وللإستفادة 
من كثرة المصادر والمراجع GA‏ فيه . 


وانطر كذلك في. سزکین في تاریخ الثراك العربي )2€ ص 234 
و235) ضمن حديثه عن فقه القرامطة ومُؤلفهم ابن حؤشب وكتابِيْه اللذيْن 
وصلا إليناء وهو مُؤلف من القرن الثالث الهجري. 

- القطان (عبدالله بن سعيد [بن محمد بن کلاب البصري]) : 

ذكره اللامشي في النصّ (ف 198) Sie‏ الدقاقي الرّقاشي وجميع 
الكرّامية ونسّب إليهم القول أن الإيمان مُجرّد الإقرار باللّسان لقول النبي 
- ص: «أموث أن ال LE Gén‏ يَقُونُوا : ٩‏ إلآه إلا الله 


وفي لسان الميزان (ج 3. ص 290 و291. ر 1228) ذكر ابن حجر أنه 
مُتكلّم من عصر المأمون ونقل عن الخطيب ضياء الدين ‏ والد فخر الدين - 
أنه دمّر المُعتزلة في مجلس الخليفة العبّاسي. ويُذكر أيضا ضمن الحشويّة . 
وكانت له مُناظرات مع عبّاد بن Le‏ وكان يقول فيها: إن كلام الله هو dl‏ 
فكان عبّاد يتهمه بالقول بالنصرانيّة؛ وكان ذلك بعد سنة 854/240. وعن 
الحاكم في تاريخه أن ابن حنبل كان أشدّ الناس على عبدالله هذا وأصحابه. 
ويُوضح ابن حجر أن إدراج ابن النديم یاه ضمن الحشويّة يعني أنه كان على 
طريق السلّف في ترك التأويل للایات والأحاديث المُتعلّقة بالصّفات. 


وانظر كذلك فصل المُلحق من دائرة المعارف الإسلاميّة» ط . 2 - (2) .8.1 
بعُنوان 161180 ه15 وبقلم ج . فان اس 855 van‏ .3. ويعتبره أهمّ مُمثل للنزعة 
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التوفيقية في کلام عهد المحنة ویضیف UT‏ لا نعرف شيئاً عن حياته. 
والمعروف عن آرائه آنه عارض قول المُعتزلة بخلق القرآن وفرّق بين کلام الله 
وبين الصورة التي يتمثّل فیها للعباد؛ فالله مُتكلّم ابداً ولکته لیس مُتکُلماً في 
خطابه الا إذا كان المخاطب موجوداً. فالکلام بهذا الاعتبار هو صفة أو معنی 
ولکنْ الخطاب المُوجّه هو قابل للتغیرات حسّب لسان البشر وأحوالهم 
المُختلفة فیکون أمراً أو خبرا. وهکذا يصح القول بخلق القرآن إذا تعلّق برسم 
أو حكاية أو قراءة. 

ويرى الباحث أن القطان لم يقف في قضيّة الصّفات على التي ذُكرت 
في القرآن فذهب إلى جواز استنباط صفة من وصف يحص الله؛ db‏ صفة 
القدم وإن خلّت لغة القُرآن من هذه الكلمة. وعن صفات أخرى يرى القطان 
رأي أصحاب الحديث فيقول بالرُؤية بالأبصار وبنجاة المسلمين قاطبة مهما 
كانت ذُنوبهم وكذلك بنوع من القدّر؛ فلا قدرة للإنسان على العمل كامنة فيه 
ولكنّه يكتسبها ساعة الفعل ویمکنه استخدامها للطاعة أو للمعصية. وهكذا 
يجوز اعتبار ابن کلاب القطان أوّل من أدرج القول في الصّفات ضمن جهاز 
مُتماسك وعلى عقيدة أصحاب الحدیث؛ وفعلاً فله كتاب الصّفات ورد على 
المُعتزلة وغيرهما من التالیف ولكن لم يُعثّر الا على قطعة واحدة منها. وان 
كان له تلاميذ في بغداد مثل الحارث المُحاسبي الصوفي فقد قاومه ابن حنبل 
وتلاميذه ونعتوا مدرسته باللفظيّة لأنّها تقول Gé‏ لفظ القرآن أي قراءته. 
وانقرضت آراء المدرسة لتظهّر من جديد بعد جيليْن على يِدَيْ أحمد بن 
عبدالرحمان القلانسي من الرّيّ ومُعاصره الأشعري. وقد جادل القاضي عبد 
الجبّار الكلايية أكثر من مُجادلته الأشعريّة» والظاهر أنه لم يُفرّق بينهما 
بوضوح . 

وانظر أيضاً ف . سرکینْ في تاريخ ارات العربي (ح 2. ص 368, ر 2) 
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إذ آدرجه ضمن آهل EI‏ من صحاب کتب العقائد في العصر العباسي» وان 
كان Gi‏ أن لا اتفاق على أنه منهم . 

- المّلانسي (أبو العبّاس) : 

ذکره اللامشي في Gal‏ (ف 145) في فصل أثبت فيه أن الافعال 
ti A‏ مخلوقة لل رنب الم لقن اه ذلك بإيجاب الطبع» مُخالفاً 
التظام الذي يرى ایجاب الخلقة؛ فالّه خلق السهم على وجه یوجب فيه خلق 
المُضيّ بعد الرمي كما خلق الحیوان على وجه یوجب فيه خلق الالم بعد 
الضرب . 

ولم نقف له على ترجمة. وقد ذکره فان اس في المقال المذکور في 
البیان السابق عن ابنْ كلاب القطان فهو أحمد بن عبد الرحمان القلانسي 
من الک وکان مقن آحبی آراه این کلاب بعد آن انقرضت db‏ جیلین 
وشارکه في هذا العمل مُعاصره آبو الحسن الاشعري. فقد عاش |ذا في أواخر 
القرن الثالث للهجرة وأوائل الرابع. 

- الكرَاميّة : 

ذكرهم اللامشي في النص لقولهم OÙ‏ الله جسم لا كالأجسام (ف 35) 
وأنه مُتمكّن على العرش (ف 51( fs‏ صفات الذات قديمة وصفات الفعل 
dit‏ (ف 80( وأن الله قائم بذاته (ف 84( وأنّه مُريد بإرادة حادثة في ذاته 
(ف 89) وأضاف أن بعض LAS‏ والمُعتزلة يُخالِفون أهل EN‏ في قولهم: ان 
الإستطاعة الثانية - أي القدرة التي یُوجّد بها الفعل - مُقارنة للفعل (ف 121) 
dt‏ جميع الكرّاميّة Du‏ أن الإيمان مُجرّد الإقرار OLD‏ للحديث 
المشهور في قتال الناس حتى يلفظوا بالشهادتین (ف 198). 

وعن هذه الفرقة» انظر دائرة المعارف الإسلامية» ط. 2 -(2) EI‏ 
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بعتوان Karrâmiyya‏ وبتلم س .أ . بسووزث CE. Bosworth‏ . ومنها نستفيد أن 
الكرَامية ازدهرت في الجهات الوسطی والشرقيّة من العالّم الاسلامي وخاصّة 
في الجهات الايرانيّة وذلك من القرن الثالث حتی الغزوات المغوليّة. وقد 
أسّسها أبو عبدالله محمد بن plis‏ ولد حوالي 806/190 في سيسْتان ومنها 
انتقل إلى خراسان في طلب العلم وتنقل لذلك بين نيسابور وبلخ ومَرْو 
وهراة. وروی الحديث عن غير ثقات فاتُّهم بوضعه قصّد الترهيب والترغيب . 
وبعد أن جاور في مكة خمس سنوات رجع إلى نيسابور مُعرّجاً على القَدس 
ثم تحوّل إلى سیشتان حيث تقشف وتزهد ونشر طريقته التي عرضها في كتاب 
عذاب القبر. فطرده والي المدينة لإثارته عامّة الناس وسجن في نيسابور إلى 
سنة 251/ 865 ثم غادرها إلى AI‏ حيث أقام إلى وفاته في 255/ 869 . 

وعن آرائه يُلاحظ الباحث أن أعداءه اتهموه بالتجسيم والتشبیه» وهو ما 
ouf ÿ‏ اللامشي كما مر بنا. إلا أنه يُضيف أن له قولا مُعتدلاً في عدل الله إذ 
يرى أن الله لا یمیت أولاد SU‏ على الکفر لإمكان إسلامهم عند البلوغ . 
وكان Lu a‏ ومُعاوية كإماميْن lé‏ ولكن الذي عرف به ابن كرام 
خاصّة هو التقشّف. 


ANT AR‏ محمد بن شجاع]: 

ذكره اللامشي في النص مرتین الأولى (ف 88) في جماعة من المُعتزلة 
بين الخيّاط والنظام ونسّب إلى الجميع ومن تابعهم القول OÙ‏ الله يُوصّف 
بالإرادة مجازاً لا حقيقة» لأنّها شهوة لا يُوصّف بها الله والثانية (ف 95( 
بصحبة النظام فقط على آنهما يختلفان عن بقيّة المُعتزلة في القول بان الله لا 
یری شيئاء لا نفسّه ولا غيره. 

وفعلا فقد ذكره مُوْلّفُوا فضل الإعتزل (ص 344) ضمن مُعتزلة أهل الكوفة 
ولكن دون أن يخصّوه ببيان» ودققوا أنه ابن شجاع الثلجي. 
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وفي الجواهر Raul‏ للقرشي )3€ ص 173 إلى ۰175 ر 1326) 
«محمد بن شجاع التَلْجِيء ویقال: ابن الثلجي»؛ وفي البیان 2 من ص 173 
«لبلخي حسب نسخة آخری»» وهي قراءة یرفضها مُحقّق النص باعتبارها 

وهو فقیه ؛ وقد ذکر اللامشي (ف 197 و 244 من کتاب في أصول الفقه) 
أنه حنفي وینقل عن أصحاب أبي حنيفة. وذکره الشيرازي في شرح الم 
(ج 1, ف 246, ص 309( على أنه من الحنفيّة أيضاً. وهو من بخداد» بل 
كان يُعتبّر فقيه العراق في وقته والمُّقدَّم في الفقه والحديث معاً مع ميل إلى 
الورع والعبادة. وكان ككثير من الحنفيّة يميل إلى الإعتزال. DE‏ في 
6 وهو ساجد في صلاة العصر روى عنه يحيى بن آدم ووکیع؛ 
حسب ما JE‏ الصِيّمري. وحدث عنه محمد بن أحمد بن يعقوب بن شيبة . 

وله من التالیف كتاب تصحيح الأثار وكتاب النوادر وكتاب المُضاربة 
في الفقه الحنفي وكتاب الرد على المُشبّهة. ولعلماء الحديث فيه بعض 
الكلام. وقد QE‏ إلى القضاء فامتنع . 

وبالإضافة إلى الجواهر المُضيّة» يُمكن ذكر مجموعة من المصادر 
يُحيل عليها Li‏ شرح الكوكب المنير وأهمّها تذكرة الحُمَاظ للذهبي 
والفوائد البهية للّكْتَوي والمُعتمّد لأبي الخسین البصري والروضة لابن قدامة 
والعَدة لابن الفرَاء . 

وانظر كذلك ف. ES‏ في تاريخ الثّراث العربي (ج ۰2 ص 79, 
ر 14: ابن الثلجي) وفيه إضافة كتاب المناسك CU‏ وبيان أن من كتب 
الفقيه الحنفي كثيراً من الاقتباسات في الکتب المُتأرة للحنفيّة وخاصة 
ك. النوازل في الفروع وعُيون المسائل لابي الليث السمرقندي 
(-983/373). 
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0 الماثريدي pl)‏ منصور): 

ذكره اللامشي مرتین» الأولى (ف 197) على آنه «الشيخ الإمامء أبو 
منصور - قدّس الله روحه!» js‏ قوله في الإيمان بقول أبي حنيفة 
والاشعري is‏ وجماعة من المُتكلّمِين ونسب إليهم جميعاً أنه التصديق 
بالقلب لا غير باعتبار أن الإقرار DLL‏ دليل عليه وليس برُكن» والثانية مع 
الترحُم فقط لنقل قوله: اه ينبغي أن يكون الإمام مُجتهداء مع تدقيق أنّه لم 
يذكره على سبل الشرط (ف 240). 

فهو محمد بن محمد بن محمود السمَرقندي» مُتكلّم فقيه ومفشر حنفي 
ومُؤسّس المدرسة الكلاميّة التي تدعی باسمه وهي إحدى المدرستین SE‏ 
في علم الکلام . ویشب الی مانرید ده آو مائريثب وهي ناحية من نواحي 
سمرقند. وتتلمذ خاصّة على أبي نصر أحمد بن العبّاس العياضي. المقتول 
بين 261 و874/279 و892. والمُفترّض حيتئذ أن تکون ولادة الماتريدي 
مُتقدّمة على هذین التاريخيْن بحيث يجعلها مُؤلف تفيل Al -Mâturidi‏ 
بدائرة المعارف الإسلاميّة» ط 2 (2) EL.‏ و. مادولنف ۱620618 W.‏ قبل 
0 خاصة أن أستاذه كان يُقدّر علمه فلا يدخل في جدل علمي الا بحضرته. 
هذا ويرى ف. خلیف في تقديمه لتحقيقه كتاب التوحيد للماتريدي 
(ص [م 2]) - مع الإحالة على أ. علي RE AT‏ أن الولادة كانت حوالي عام 
8 لأ أحد أساتذته» محمد بن مُقاتل الرازي» توفي عام 
8 وبهذا يكون الماثريدي قد عاش ما يُقارب القرن» إذ الاتفاق 
قائم على تأريخ وفاته بسنة 944/333. SU‏ إلا إذا استثنينا منه أبا المُعين 
النسّفي (-1114/508) الذي كان يجهل هذا التاريخء كما يذكر بذلك 
و cl ssl‏ 

وکان يعيش حياة تلف وصلاح» بل Ci,‏ إليه کرامات. وأثْر في 
عصره فكان له تلاميذ منهم أبو أحمد العياضي؛ ابن شيخه أبي نصرء وأبو 
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الحسن URL‏ وعبد الکریم بن موسی gs‏ وکان له آثر تخطی 
معاصریه إلى من أتى بعدهم إذ آلف عدّة کتب منها کتاب التوحيد الذي 
أشرنا منذ قليل إلى نشره على يدي ف. خلیف مع مُقدّمة مُفيدة خصّصها 
لحياة الماتريدي وأعماله (ص pl‏ 1] إلى ص [م 7]) ثم لمُقارنة بين الماثريدي 
والأشعري (ص [م 7] إلى ص [م 26]) يتبعها تحليل مُحتوى كتاب التوحيد 
(ص [م 26] إلى ص [م 51] ثم مراجع البحث (ص [م 52] إلى 
ص [م 56]) وأخيراً حديث مُقتضّب عن تحقيق النص. ولا بش 
و. مادولئف في صحّة نسبة الكتاب إلى صاحبه المذكور وان كان الظاهر أن 
للكتاب روايات مُختلفة إذ لا نعثر في التص المطبوع على بعض تقول النسفي 
عنه في التبصرة. 


وللماتريدي تأویل للقرآن وهو مطبوع وهو المخطوط الذي یذکره 
ف. خلیف بعُنوان تأویلات آهل السّنّة ضمن قائمة مراجع البحث برقم 8. 
وله أيضاً ثلائة نصوص صغيرة ومطبوعة وهي رسالة في العقائد وکتاب 
التوحيدء والظاهر أنه غير المُؤلّ السابق الذکر وشرح الفقه الأکبر لابي 
حنيفة. ویلاحظ و. مادولئف أن النسّفي لا یذکر هذه النصوص الثلاثة 
ویخمٌن آنها caf‏ بعد الماشريدي وعلی مذهبه. ویضیف أن النسّفي ینب إليه 
عدة کتب منها کتاب في أصول الفقه وکتاب مأخذ الشرائع - وهو الذي يُحيل 
عليه اللامشي في نصّنا هذا (ف 379( - وکتاب الجدل وکتاب أوائل الأدلة 
وغيرها من الکتب التي يرد فيها على المُعتزلة أو على الشيعة الإمامية 
والاسماعلیة . وئلاحظ أن الظاهر Lit‏ ضاعت کلها. 


وهذا يعني أن للماتريدي - بالاضافة إلى ترويجه آراء أبي حنيفة - نشاطاً 

ملحوظاً في مُقاومة مقالات المُعتزلة وخاصّة رئیسهم في شرق العالم 

الإسلامي» أبا القاسم البلخي. وكذلك عقائد الكرّاميّة والحشويّة والشيعة 
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وأيضاً آراء التصاری والیهود وغیر هولاء وأولئك من أصحاب الملل . 


آما عن آراء الماتريدي Jen‏ على الدراستیّن السابقتین ونكتفي بعرض 
Er‏ لها نستمده من مقال داثرة المعارف الاسلامية. فکان الماتريدي يقول 
بأنْ للانسان وعلیه کذلك أن یعرف الله وأن یشکره لذلك. وکان یقول في 
قضيّة الصّفات بتأویل الایات التي قد تحمل على القول بالتجسیم. وان بدا 
هنا قريباً من المُعتزلة إلا أن قوله «بلا کیف» یقرّبه من آهل EN‏ كما يُقرّبه 
منهم أيضاً قوله بأ علم الله وقدرته من الصّفات القائمة بالذات . أمَا فى قضيّة 
القدّر فکان له موقف بين الاعتزال والاشعریة؛ فأعمال الانسان ۱ الله 
وأخضعها لمشيئته ؛ فهي من هذه الجهة آعمال الله؛ الا ها من جهة أخرى 
أعمال الإنسان وبحسّب اختياره حقيقة لا مجازا؛ ثم إن الله لا Je‏ إلا من 
يعلم آتهم اختاروا طريق الضلال كما لا هدي إلا من یمام آتهم اختاروا طريق 
الهدی . ويُعرّف المائريدي الإيمان Loue él‏ تصديق بالقلب وإقرار باللسان 
بحيث إِنْ الاعمال لا دخل لها في الایمان الذي لا يزيد ولا ینقص: وان كان 
يزيد بالتجدّد والتکرار. وکان یدحّض القول بالاستثناء أي القول: آنا مؤمن 
إن شاء الله! وکان یری أن الله يُعذّب المُؤمن العاصي ولکن يُدخله الجنْة في 
النهاية . وكان یدخض قول الأشعري OÙ‏ الإيمان غير مخلوق . 

انظر بالاضافة إلى ما ذكر ف. سكين في تاريخ الثّراث العربي (ج 2, 
ص 378 إلى 380( حديثاً مُدققاً عن مخطوطات الكتب التي وصلت إليناء 
أي تأويلات القرآن وكتاب التوحيد والعقيدة ثم وصايا ومناجاة أو فوائد 
AL)‏ الفارسيّة) ثم رسالة فيما لا يجوز عليه الوقف في القرآن. 

- مالك بن أنس : 

ذكره اللامشي في النص (ف 1) على أنه من فقهاء أهل الحديت 
وإمام أهل المدينة وقرنه بالأئمة مثل الأوزاعي والشافعي وغيرهم من PS‏ 
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أهل الحدیث ونسّب البهم جميعاً القول بان الایمان هو الاقرار والتصدیق 
والأعمال الصالحة. 


وهو إمام دار الهجرة ومُؤسّس المذهب الذي ینب إليه. له المُوطًا 
وقد وصل إلينا بروایات مُتعدّدة حاول آکثر من فقیه إحصاءها. وأشهر التي 
وردت علینا هي رواية یحی بن يحبى الليئي ثم محمد بن الحسن الشيباني ثم 
ابن زياد ثم يحبى بن بکیر ثم سُوید بن سعید الحَدّئاني ثم عبدالله العتّي ثم 
أبي مُصعب الزهري ثم عبدالله بن وهب ثم عبدالرحمان بن القاسم. وما زال 
الكثير منها ينتظر التحقيق النقدي . وئوفي مالك في 795/179. والحقيقة أنه 
آشهر من أن يُعرّف به وبالمُوطأء روایاته وشروحه ومسنداته والمخطوطات 
المُتعدّدة التي وصلتنا منها. 

ونكتفي بالإحالة على القاضي عیاض الذي خصه في ترتيب المدارك 
(ج ۰1 ص 102 إلى 279 من ط. أ. بکیرمحمود) بأوفى ترجمة» ثم على مقال 
ي. شخت Schacht‏ .1 بعنوان Mâlik 0. Anas‏ من دائرة المعارف الإسلاميّة. 
ط 2 - (2) EL‏ ثم على تاريخ الثّراث العربي لف . سكين )2€ ص 120 
إلى 154132( 


- المجوس : 

ذکرهم اللامشي في النص (ف 130( أثناء دحضه لادعاء القدّريّة أن 
خالق الافعال هم العباد ورأى فيه إثبات الشريك لله وهو في نظره مذهب 
التجوس» بل بان له هؤلاء أسعد حالاً من أولئك لأنْهم لم يكبتو لله الا شريكاً 
واحداً وهو خالق الشرور بینما أثبت القدّريّة à‏ شركاء . وينبّه اللامشي إلى 
وجوه التحدبك الواضف لهم تجو هذه اة 


ویوجد عنهم فى دائرة المعارف الإسلاميّة» فصلان. فصل الطبعة 
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الاولی بقلم ف. ف. پیشناز ۲ .77.5 والثاني من الطبعة الثانية بقلم 
م. مُوروني M. Morony‏ وعنوانهما Madjûs‏ والأول re‏ على دراسة 
المجوس في الفكر الإسلامي وباعتبار موقف العقيدة الإسلامية منهم» والثاني 
LL,‏ الأضواء عليهم من حيث هم وحدة عقائدية لها خصائصها وتاريخها من 
الحكم الساساني إلى يوم الناس هذا. وهذه النظرة عظيمة الأهمّية شديدة 
الطرافة» بالنسبة للقارىء العربي» غزيرة الفائدة إلا أنها بعيدة عن اهتمام 
المُختصٌ في أصول الفقه والدين. فلهذا سوف تُلخصها تلخيصاً سريعاً فنأتي على 
عشر صفحات تقريباًء من الحجم الكبير والخط الدقيق » في بضعة أسطر. أمَا 
المقال الآخر فمع حجمه الأصغر فسوف نخصه بشيء من التفصيل . 


إذاً يبحث م.موروني بحثاً مدقّقاً عن مكانة المّجوس في إيران 
الساسانيّة كطبقة دينية تكاد تكون هي الطبقة الحاكمة» ثم عن تخیر وضعيّتهم 
125 جذرياً بسُقوط الخکم الساساني إبان الفتح الاسلامي للعراق ثم إيران. 
ويتعرض لتصنيف الشّهْرَسْتاني لهم على أربع فرق: كيُومَرْئِيّة» ES‏ 
ls 61555‏ بينما يقسمهم البغدادي إلى أربع فرق مختلفة اختلافاً 
واضحاً: رزیت مَشيّةء خُرّنْدِينيّة وبهأفريديةء موضحاً أن الجزية لا تُقبل 
الا من الفرقتین الاخیرتین. ويبحث المُؤلّف كذلك في عوائد المَجوس 
ومُعتقداتهم وأعدادهم ونشاطاتهم الدينيّة والاقتصاديّة والاجتماعيّة والثقافيّة 
وتطورها عبر العصور من عهد ما قبل الإسلام إلى سنة كتابة الفصل حوالي 
1980 


مّا صاحب مقال الطبعة الاولی فیبحث في تاريخ الكلمة في الادب 

العربى» فيُفيد أنّها ریما كانت قديمة إذ قد وردت في الأدب الجاهلي وأن 

القرآن قد ذكرها مرّة واحدة ولكن في غير سياق أهل الكتاب. أمّا الرازي 

فالظاهر أنه يضع المّجوس في منزلة بين منزلتي أهل الكتاب والمُشركين. 
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وفعلا فالاحادیث النبويّة تضعهم في مقام دون أهل الکتاب بدرجة. ویذکر 
الطبري زرادذشت بن du‏ الذي ادّعى لنفسه لقب RU‏ ويروي عن 
كي أله من شخان فلسظين ويورد کذلك ide‏ روایات يفاد نها آنه اتصل 
بنبي للیهود قبل أن a‏ إلى الهجرة من فلسطین إلى اذزبجان. ویری 
أخيراً Le‏ مقال دائرة المعارف الاسلامية أن الأحاديث النبويّة التى تُوصى 
بمُعاملة المجوس مُعاملة أهل الكتاب وتفرض عليهم دفع الجزية قد كيك 
فتح بلاد فارس أمام الغزاة المسلمين. 

- مَرُوان بن أبي حفصة: 

ذكره اللامشي في النص (ف 238( واعتبره من الراونديّة ونقل قولاً لهم 
في جعل الإمامة بالورائة وإثباتها في العبّاس ثم في وَلّده لكونه عَصّبة النبي 
- ص - ونقل أيضاً عن مروان بن أبي حفصة قوله: «إِنّهِ يكون - وليس ذلك 
بكائن لبني البنات - ورائة الأعمام». 

انظر الفصل لابن حزم (ج 4, ص 90) ففيه إشارة إلى الراوندية وقولهم 
بعدم جواز الخلافة الا في 5 العبّاس بن المُطلب ثم عرض في الصفحة 
المُوالية لحُجَّتهم في ذلك» وهي الحُجّة التي نقلها اللامشي في نصه. 

هذا ولم نقف على ترجمة لمَروان ولا على عرض لارائه في الإمامة 
وغيرها 

- ابن مسعود [عبدالله]: 

ذكره اللامشي في Ga‏ (ف 91) ضمن واحد وعشرين صحابياً كلهم 
أئمة الهّدى وقد اتفقوا على حديث ثبوت رُؤية الله بأبصار البشر یوم القيامة» 
انطلاقاً من تأويل آية معروفة . 

وهو ابن غافل بن حبيب» أبو عبد الرحمان» أحد السابقين إلى الإسلام 
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والمُهاجرين إلى الحبشة ثم إلى المدينة. ولا وي ابي - ص - المشاهد 
کلها. if‏ في 652/32. وهو أشهر من أن يُعرّف به. وكان معروفاً 
Lou‏ بحسن قراءته القرآنَ «عَضًا (JT LE‏ وكان بالكوفة یعرف بحفظه 
المُصحف عن ظهر قلب. ورُوي أله حين أمر عُثمان في المصاحف بأن géré‏ 
فی وت عليه م زيد , بن ثابت لذلك وذكر له أخذه من فم النبي 
سبعين سورة «وَرَبْدُ بْنُ ثابت لذو DIS‏ يَلْعَبُ به Lot‏ وقد كان النبي آخي 
بينه وبين الزّبير بن العوّام . 

انظر شرح الكوكب المُنير (ج ۰1 ص 151., ب 1) وفيه إحالات على 
الإصابة والإستيعاب وتهذيب الأسماء واللّغات. وكذلك الفصل الطويل 
والمفيد الذي كتبه في دائرة المعارف الإسلاميّة. ط 2 (2) EI.‏ ك. فادي 
J.C.Vadet‏ وعنوانه Mas'ûd‏ ه15 . 


us -‏ [بن Le‏ السّلّمي]: 
ذکره اللامشي في النصض (ف 83( ضمن المعتزلة» أي آبي الهذیّل 
اللاف وابن الراوئدي وبشر بن المُعتمرء ونسّب إليهم قولاً في التکوین الذي 

هو من صفات الفعل مُحدّث» يتمثل في آنه غير المکوّن لا عیثه . 

انظر عنه مقال دائرة المعارف الإسلاميّة. ط. 2 -(2) EI‏ بعنوان 
Mu'ammar b. 'Abbâd‏ وبقلم ه. دییر .H. Daiber‏ والمعروف عن هذا 
KA‏ أله من البصرة وتُوفي في 830/215 وکان مولی لبني سُليمان - 
حسّب ابن حزم وکان يعيش - كما يبدو من آمره - على صناعته کعطار . 
وبيّن الباحث كذلك أنه كان يقول بالمعاني المُتناهية فطرده والي البصرة ففر 
إلى بغداد حيث اختفی. ویعَدٌ من تلامیذه هشامٌ بن عمرو Hi‏ وخاصة 
يشر بن المُعتور ويعتبّر مُؤْسّس مدرسة بغداد في الإعتزال. إلا أن النظام كان 
من أشهر تحصومه. ومن کتبه التي لم تصل إلينا ولكنًا نعرف عناوينها من 
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فهرشت ابن الندیم» ك. المعاني ثم ک. الاستطاعة ثم ك. الجزء الذي لا 


يتجرّأ ثم القول بالأعراض والجواهر ثم ک. Je‏ القراشطون والمرآة في علوم 
الطبیعة . 

وقد حاول الباحث جع ما نعرفه عن فلسفته - جُزئيَاً وبصورة اة 
واحتفظت به المصادر المُتأخرة فبان له أنّها تدور حول الله وخلقه للانسان 
وأنها JS‏ صورة Ze‏ لما كان يجري في عصره من Jar‏ حول علاقة الله 
بالانسان والکون وأنّها أثرت في مُعتزلة بغداد وساهمت في ظهور تولهم 
بخلق القران الذي أصبح العقيدة الرسميّة على عهد المأمون. Ul‏ عن قضيّة 
الإمامة فأثبت الباحث أن المُعتزليَ لا يلتزم بقول مُعيّنَء شأنه في ذلك شأن 
ضرار وأبي الهذيل؛ فلا يُصدر LUS‏ على المُتقاتلين في واقعة الجمّل» 
ويتبع في الحين ذاته النزعات المُتشيّعة للعبّاسیین . 

- النخار (الحسين بن محمد. إمام النجاریة) 

هكذا ذكر اللامشي اسمه كاملا في نصّنا (ف 89) ونسب إليه قولا 
يتعلّق بإرادة اللهء فهو «مُريد لذاته» أيّ ذات هو مُريدء لا بإرادة قامت به أو 
بغیره» . 

وانظر عنه فصل دائرة المعارف الإسلاميّة. ط. 2 -(2) EI‏ بعنوان 
Nadjdjâr‏ - اه وبقلم ه. س. نِيبرْف [خ. عثامتة] M. Nyberg‏ .5 
[Kh. 'Athâmina]‏ . والمُستفاد هو أن عبدالله مُتكلّم من المُرجئة الجبْريّة من عصر 
المأمون. والظاهر آنه كان نسّاجاً بدار الطّراز. الا آنا لا نعرف شيئاً عن تاريخ 
ولادته ووفاته. du,‏ مات خزناً وكَمَّداً إثر مُناظرة مع النظام في نهاية العقد 
الثالث من القرن الثالث. واشتهرت آراؤه في جهة SU‏ على آخر عهد 
المأمون برعاية الؤلاة الطاهريّين. وكان حيّاً في بداية المحنة ولكن لا شيء 
DA‏ على مُشاركته فيها كما فعل أستاذه بشر المّريسي» بل لعل آراءه هي التي 
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ساعدت على تغذية المحنة على يدَيْ خلفه. محمد بن عيسىء CN‏ 
بالبّرغوث والذي استقدمه المُعتصم من البصرة إلى بغداد في der‏ من 
استقدمه لمجادلة ابن حنبل . 


وقد حاول الباحثان التعدّف على نزعته الكلاميّة بأكثر دقة فلاحظا أنه 
A‏ بآراء ضرارء المقاوم للارجای وان كان قد جادل بعضهاء كما JG‏ 
بمصادر إباضيّة وحتفيّة. وذكرا بأن الأشعري يُدرجه ضمن المُرجئة 
والشَّهْرسْتاني الجبريّة» مُضیفیّن أن معتزلة GI‏ في مُعظمهم يتبعون آراءه وأن 
بعض المصادر تلحقه بالإعتزال بینما البعض الاخر بأهل الإثبات» أي الذين 
يُثبتون قدر الله ويقولون بالتالي Gé‏ القرآن. 

Uf‏ عن آرائه فقد حدّد الباحثان منها ما يتعلّق بالإيمان فهو عنده معرفة 
الله ورسله وأوامره والإعلان عن هذه المعرفة. وهو لذلك مجموعة من 
الخصال یعتبر JS‏ واحدة منها طاعة. والإيمان Gall‏ هو في الختام جملة هذه 
الطاعات. وهو يزيد ولكن لا ينقص . وهو بهذا يقترب من الإيمان كما يقول 
به أهل EN‏ ويبتعد عن إيمان المُرجئة . وللنجار أيضاً قول في الصّفات قريب 
من قول ضرار؛ فالله لم يزل جواداً EN‏ لا يعرف الشح. ويتبع المُتكلّم ضراراً 
في القول بماهيّة الله ولكن یرفض قوله بحاسّة سادسة لرؤية الله يوم القيامة. 
ويبتعد عن ضرار في قضيّة استطاعة الإنسان» فهي لا تسبّق الفعل أبداً ولكن 
تصحبه؛ JR‏ فعل مخلوق استطاعةٌ مخلوقةٌ. ثم إن الجسم أعراض مُجتمعة 
وهي غيره وليست بدائمة. ls‏ ضراراً هو الذي ابتدع هذا القول فاتبعه 
AE‏ وبعض متكلّمي الإباضيّة. ويُضيف الباحثان أن النجّار كان قد خاض 
في قضيّة الجبر فكان يرى أن الله هو خالق أفعال العباد فلا قدرة لهم على رد 
مشيئته . الا أن الله بلطفه قد يهّب الكافر الإيمان. وما للانسان الا كشب ما 
تهَبّه یاه مشنيئة الله . وكان يرى أن مصير مُرتكب الكبيرة هو النار ولكنّه لا 
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تخلد ele‏ کما لا بُخلّد فیها الکفّار. وکان یذ عذاب القبر: ویقول بخلق 
of an‏ كما نبهنا على ذلك منذ قليل . 


- النسّفي (آبو المُعين) : 

ذكره اللامشي في Le‏ ثلاث مرّاتء الأولى (ف 91) عند ذكر QU‏ 
واحد وعشرين صحابيًاً على ثُبوت ژژية الله بالابصار یوم القيامة ونقل ما قال 
في ذلك صاحب تبصرة الأدلة: «ولا وجة إلى تكذيب هؤلاء»» والثانية 
(ف 225) عندما نقل عنه الخلاف في یمان sise‏ أهل زمانه الذين یدعون إلى 
الإسلام فيستجيبون للدعوة بالتصديق من غير سابقة تفر واستدلال والثالثة 
(ف 240( لما نقل من كتابه تبصرة الأدلة قوله في ما يُشترّط في الإمام من 
كونه مُجتهداً عدلاً عالماً بالأحكام مُمتنعاً عن الخبائث: «هذه صفات مرغوبة 
في الإمام». 


وعن أبي المُعين مَيْمون بن مُحمّد بن مُحمّد. بن مَخول الحتفي 
المّخولي (-۰)1114/508 أحد غلماء الكلام» انظر فصل دائرة المعارف 
الإسلاميّة. ط. 2 -(2) .۴.1 بعنوان al-Nasafi‏ وبقلم أ.ج. فلسنك 
AJ.Wensinck‏ . والمستفاد منه آن المُتكلّم يقع بين عهدين» عهد عبد القاهر 
البغدادي الذي JS‏ مُحاولة لإيجاد صِيّغْ مُناسبة لقضايا الكلام» ثم عهد 
المُتكلّمِين المُتأخرين الذين اهتدوا إلى صِيّْ جاهزة. والمعروف عنه à‏ أف 
على (NI‏ خمسة کتب: تمهيد لقواعد التوحید. وقد وصل إلينا في 
مخطوطة. أل أبوابها عرض لنظريّة المعرفة وآخرها عرض في قضية 
الإمامة؛ وينتهي الكتاب بمرشدة. ثم بحر الكلام وهو مطبوع مُنذ ما يزيد على 
نصف القرن ويختلف Le‏ سبق في أنه في الرد والجدل خاصّة؛ وقد وصل 
إلينا في عِدّة مخطوطات وبغنوانین آخَريْن: مُحادئات أهل EE‏ والجماعة مع 
الفرق الضالة والمبتدعة ثم عقائد. وأخيراً تبصرة الأدلة وقد طبع في جُزءين 
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في دمشق )1990 و1993) بتحقیق ک. سلامة. وقد قذم له المُحقّق RAA,‏ 
قصيرة ولکن مُفيدة بيّن فیها أهمّيّته من حيث الشّمول والتفصیل cross‏ 
الأسلوت اعا إلى موه ع موه ل شمر امن اراس 
من مُعتزلة وأشاعرة وغيرهم من أصحاب الكلام وذلك لمناقشتهم والرد 
عليهم. وهو من هذا الوجه يُعتبّر مصدرا هام لتقديم آراء كثير من المتکلمین 
السابقين أو المُعاصرين pau‏ ومن المُفيد أن لاحظ أن اللامشي يشترك 
مع النسّفي في هذه المزايا التي يتصف بها كتابه. 
- النظام : 
إبراهيم بن سيّار» أبو (سحاق» من المُعتزلة بل من کبارهم؛ وقد د 

اللامشي في نص أصول الفقه (ف 290 - 338) انتماءه إلى هذه الفرف 
LS‏ عندما عرض قوله في الخبر المُتواتر وفي أنّه «لا يوجب العلم قطعا» 
ثم في الاجماع وفي أنه ليس Bou‏ قطعاء بل هو حجَة في حق وُجوب 
العمل». وذكره أيضاً في نصّنا هذاء كتاب التمهید» أربع مرّات؛ الأولى 
(ف 21) ضمن جماعة من المُعتزلة لإنكارهم وُجود الجوهر الذي لا يتجرأء 
والثانية (ف 88) مع جماعة أخرى من المُعتزلة القائلين OÙ‏ الله os‏ 
بالارادة مجازا لا حقيقة» والثالثة (ف 95( ضمن فريق من المعتزلة المُذّْعين 
à‏ الله لا يرى «es‏ لا نفسه ولا غيره» والرابعة à)‏ 145) لقوله في 
المُتولّدات: ها فعل الله بإيجاب الخلقة. وهو أستاذ الجاحظ وشيخ النظاميّة 
من فرق المُعتزلة. توفي في ما بين 220 و230/ 835 و844. انظر es‏ في 
دائرة المعارف الإسلامية» ط 1 (1) .۴.1 فصل al-Nazzâm‏ القيّم وقد كتبه 
ه. س . بیرف «HS. Nyberg‏ وكذلك تاريخ ci‏ العربي لف . سزكين 
(ج 2. ص 400 إلى 402 ر 8). والمُستفاد من هذيّن المرجعيّن الهامَيْن هو 
أنه أنبه تلانیذ أبي الهذیل العلاف وقد تربّى بالبصرة ثم رحل إلى بغداد 
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اق هو او ید الک مرو و ا ماه لها 
فلسفة الدهريّين» كما حارب في بغداد المُرجئة والجبرية والمُحدّثين والفقهاء. 
وكان بحثه في الكلام يستهدف غرّضيّن: الدّفاع عن التوحید ثم الدّفاع عن 
القرآن على أساس أنه المصدر الوحيد لدراساته الكلاميّة. وكان شاعراً وفقيهاً 
CAF‏ جدلیا وفیلسوفا وعالما Cab‏ وله اراء في القياس والإجماع تعرض 
لها الباجي ثماني مرّات في کتابه إحكام الفصول للرد علیها (انظر فهرس 
الاعلام لهذا الکتاب) 

وقد قذم ف . سزكين في تاريخ التراث عدید الاحالات على المصادر 
والمراجع لترجمته ودراسة آرائه وأفاد عن المُؤلّفات التي Wal‏ المُعتزلة خاصّة 
ونقلوا فيها عن النظام. ومن المُفيد أن تُحيل على ما كتبه المُستشرق الألماني 
ج. فان اسل Van Ess‏ .1 سواء في مجلة الدراسات الإسلامية Revue des‏ 
Etudes Islamiques‏ الصادرة في باریس؛ من ص 191 إلى 216 من العدد 
6 - 1978 ففيها دراسة قيّمة عن آراء النظام أو في دائرة المعارف 
الإسلاميّة. ط 2 - (2) .۴.1 في فصل ۰۸۱-۲۵228 وتناول الباحث في هذا 
الفصل بالتحلیل فلسفة النظام الطبيعيّة التي بنى على أساسها نظريّته الكلامية. 
وقد سبق لنا التذكيرٌ بما يعرضه اللامشي من قول للنظام عن المتولدات؛ 
وفعلا bit‏ کا کی ذلك كان أن درس لت که أي العَرّض الوحيد 
الذي cesse LE‏ فرآها شاملة JS‏ الأفعال التابعة لمشيئة الإنسان» من 
صلاة وصوم ومعرفة وجهل. وفرّق لهذا بين عالّم الانسان الخاضع لقدرته 
وبين عالم الطبيعة حيث الفعلٌ ورد الفعل یقعان بإيجاب الخلقة» أي er‏ 
دافع الي كامن فيه يُضاف إليه بالخلقة. وبما أنه كان پتکر ses‏ الججزء الذي لا 
يتجرّأ وبما أنَّ المسافة المحدودة لا تتجرّأ أجزاء محدودة ولكنّها قابلة لتجزئة 
لا متناهية فقد تصوّر نظريّة الطّفْرة لتمثّل الحركة إذ کل نُقطة من المساحة التي 
تتطوّر فوقها لا يُمكن أن تمس . 
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آبو pig‏ القلاف : 

محمد بن الهذیل بن عبيدالله بن مکحول الّلاف العبدي» مولی عبد 
یس آأوّل من تكلم في الإعتزال. انظر عنه فصل دائرة المعارف الإسلاميّة, 
ط 2 -(2) .8.1 بقلم ه.س. نب رف Abu dl, us 8.5. Nyberg‏ 
.I-Hudhayl(...) 2۳6‏ ومنه نستفيد أشياء كثيرة ودقيقة عن حياة المُعتزلي 
وارائه ومدرسته. والمعروف à‏ ولد في البصرة وسكن بها حي العلآفين» 
AT‏ ولادته بسنة 752/135 أو 134 أو > 131 sb Et‏ 
818/3 وتوفي في AL‏ في 840/226 أو 227 أو 849/235. 
وتتلمذ لواصل بن عطاء عن طریق أحد أصحابهء أي عثمان الطویل. وكان 
ككثير من المُعتزلة كواصل يتعاطى الأدب ويعرف الشعر معرفة واسعة. وما 
ا هن واصل من آراء کلامية يكذ وداه وو عا Jen‏ في مقاومة 
التشبیه في الاسلام الشعبي واسلام المُحدّئین وفي نفي القول بالقدر - وهو 
اعتقاد سانده الأمويّون لاسباب سياسيّة ‏ وفي دحض فکرة تألیه على عند غلاة 
الشيعة. وکان معروفاً بمُشاركته في مُناظرات عصره وقدرته علیها لفکره 
الفلسفي وبیانه وبلاغه. وهکذا جادل عن الاسلام ضد الثنوية والمانوية 
والدهريّة ومن تأثر بمذاهبهم من المُسلمين. فکان يقول بالتوحید والتنزیه 
وينتهي بهما إلى أقصى حدود التجرّد؛ فالله واحد ولا يُشبه أحدا من خلقه في 
شيء؛ ولیس بجسم - على عکس ما يُؤكّده هشام بن الحَكم الامامي 
(- ۰/795/179 كما سيأتي عرضه في البیان المُخصّص له - ولیست له هيئة 
ولا صورة ولا خدود. وهو عالم بعلم حي بحياة» قادر بقدرة» على عکس 
ما تؤكده الشيعة من أن الله هو الحياة والقدرة. وفي هذا Gall‏ (ف 89) آدرج 
اللامشي العلاف ضمن المُعتزلة (الجُبّائي» آبي علي ثم أبي هاشم) القائلین 
بان الله مُريد بارادة حادثة؛ لا في محلّء وذلك على عکس من SG‏ مُريد 
بارادة قائحة في الازل كأهل EE‏ والجماعة أو من يدعي أنه مُريد بارادة 
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حادئة في ذاته كالكرّاميّة ثم إن العلاف یری أن صفات الله هي ذاته» ولیست 
بزائدة على الذات كما في الکلام الشيعي. ویستطرد الباحث في استعراض 
الاراء الكلاميّة لأبي الهذيل والتي سوف یکون لها التأثیر الکبیر في الکلام 
المُعتزلي الله موجود في JS‏ مکان وله القدرة المُطلقة على كُلّ شيء - وهو 
لا ری في هذه الدنيا ولا يراه Opel‏ يوم القيامة إلا ببصائرهم ‏ علمه بذاته 
لا حدّ له وعلمه بالعالم محدود بخدود خلقه - هو قادر على الشرّ كقدرته 
علی الظلم ولکثه لا یفعلهما all)‏ وحکمته - وللانسان تدز علی تحقیق 
آعماله وهو مسؤول عنها وحتی عن العواقب المُنجَّرّة عنها والتي لم يُردهاء 
وذلك حسّب نظرية التولّد التي قال بها آبو الهُذيْل لاوّل مرّة» وقال بها تلميذه 
النظام كما مرّ بنا في البيان المُخصّص له - أدخل في الإعتزال القول 
بالأعراض والجوهر» أي الجزء الذي لا يتجرّأ ‏ القرآن عرّض مخلوق وهو - 
مكتوباً ومقروءاً ومحفوظاً في الصّدور  Jeu‏ في أماكن عدة وفي الوقت 
ذاته - كان عند القول بالمنزلة بين المنزلتین لا يرفض أحداً ممّن حاربوا De‏ 


ولكنه فضل Le‏ على عُثمان. 


ویشیر الباحث إلى مكانته لدى المأمون وكان يدعوه للمناظرة 
بحضرته. كما ينه على تأثيره الكبير في الكلام المعتزلي؛ فكان له من 
التلاميذ من انتمى إلى أجيال مُتعاقبة؛ إلا أن أشهرهم النظام» خالفه في القول 
بالجُزء الذي لا يتجرّأ فألف أبو الهذیل de‏ رسائل في نقض مقولته. ومن 
تلاميذه أيضاً الشخام. وهكذا ظلت مدرسته قائمة وعُمّرت طويلاً إلى حد أن 
et EU‏ نفسه مَديناً له» رغم ما بينهما من نقط اختلاف وقد عبث 
بارائه ابن الراوئدي في تأليفه فضيحة المُعتزلة بعد أن انفصل عنهم وشوّهها 
ونقضها. وقد تأر البغدادي فى الفرق بهذا التشويه وكذلك كان شأن غيره من 
أعداء الإعتزال. والفضل يرجع إلى الخبّاطء صاحب كتاب الإنتصارء إن 
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نحن استطعنا استرجاع حقيقة عناصر مقالة أبي الهذيل. وكذلك الاشعري في 
مقالاته نزیه في نقل آراء آبي الهذیل . أمَا الشهُرستاني فالظاهر أنه يبني عرضه 

سْنَة مُعتزلية مُتأخُرة» أي على الكغبي . 

- أبو هريرة: 

ذكره اللامشي في LS‏ (ف 91) ضمن أحد وعشرين صحابيًاً كلهم 
اتفقوا على حديث رُؤية الله بأبصار العباد يومَ القيامة» اعتمادا على تأويل الاية 
القرانيّة المشهورة. 


وهو أبو عبدالله عبد الرحمن بن صخر الوسي اليَمَني» يُعَدَ من کبار 
الصحابة» وهو Gé‏ عن JS‏ تعريف. ونكتفي بالتذكير باه قدم إلى المدينة 
سنة 629/7 وأسلم وشهد خيبر مع النبي ‏ ص - ولزمه وأكثر من الرٌّواية عنه 
حتى إن البّخاري ASS‏ أن قد روى عنه أكثر من ثلائمائة رجل بين صحابي 
وتابعي . وتوفي بالمدينة سنة 677/57. 


انظر عنه شرح الکوکب (ج 1. ص 446 و487, ب 10) وفصل داثرة 
المعارف الاسلامیّت ط. 2 - (2) .۴.1 بقلم ج . رُوبْسُّنْ Robson‏ .1 وبعنوان 
logis Abû ۶‏ من الاحالات مثل الرستیعاب ثم الاصابة ثم صفوة 
الصفوة ثم مشاهیر علماء الأمصار ثم شذرات الذهب . 


هشام بن الحكم : 

ذكره اللامشي في النصض ثلاث مرّات وسوف نستعرضها أثناء هذا البيان 
عند خوضنا في آرائه الكلاميّة مع صاحب فصل دائرة المعارف الإسلاميّة, 
ط. 2 -(2) «EI.‏ بقلم و. ماولوش W.Madelung‏ وبغنوان .6 Hishâm‏ 
.al-Hakam‏ والمُستفاد أنّ آبا محمّد هو أهمّ LES‏ الكلام الإمامي على عهد 
الإماميْن جغفر الصادق وموسى الكاظم. وقد عذه اللامشي في نصنا (ف 39) 
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من الروافض. وهو مولی قبيلة كندة» ولد بواسط ونشأ بها ثم انتقل إلى 
الكوفة وأقام عند بني شیبان. والظاهر أنه كان age‏ قبل اعتناقه التشيّمَ على 
يدي جعفر الصادق» وقد توئّقت صلته بالإمام ثم بخلفه» موسى الکاظم. 
والمعروف أن قد كانت له مجالس جدّل كلامي بحضرة يحيى بن خالد 
البرمكي وأن هارون الرشيد أبدى بعض الإهتمام بآرائه قبل أن يرفضها ويأمر 
بسجن صاحبها وعندها اختفى هشام» ومات بعد ذلك في 795/179 على 
أرجح الأقوال. 

أمَا عن آرائه الكلاميّة فقد لخصها الباحث في النقط التالية. فأوّلاً 
نظریته في الإمامة التي هي عمدة العقيدة الإماميّة فتتمثل في القول بوجوب 
إمام مَهْدِيَ من الله قادر على تعليم الناس أُمورٌ دينهم. وهو ges‏ من قبل 
الرسول ‏ ص - معصوم في أفعاله وأقواله» وان كان لا يأتيه الوحي كالأنبياء . 
وعلى هذا فهشام يقول بأن مُحمداً كبقيّة الأنبياء قد يجوز في حقّه العصيان. 
وقد نص النبي على خلافة علي. وقد ارتدّت الأمّة ‏ ال بعض الصحابة - عن 
الاسلام إذ أعرضت عن علي وقبلت أبا بكر du‏ ويتوارث الإمامة من نسل 
علي وفاطمة حتى يوم القيامة. وینص الامام على خلفه. ولا يُطيع الإئمّةَ إلا 
le‏ ولا يعصيهم الا كاف" والتقيّة مَلجأ للإمام وأنصاره لحماية العقيدة وأمّة 

Ul‏ عن صفات الله وهي النقطة الثانية - SR‏ الباحث OÙ‏ المُتكلّم 
كان يصف الله بكونه جسماً محدوداً ذا ثلاث جهات وهنور مُشمٌ . وهو ما عبّر 
عنه اللامشي في نصنا (ف 46( عندما نقل ما يحكى عنه من قول: له 
كالسبيكة الصافية NS‏ وكان الله في غير مكان فخلّق المكان بحركته 
واستقرٌ بمحل» أي عرشه. ويبني هشام هذه النظريّة على اعتبار أن is‏ 
وحدها هي الموجودة. وهو ما يُعبّر عنه اللامشي في النص (ف 39) عندما 
Ji‏ كثيراً من الروافض کهشام بن الحّكم مُوافقين لليهود المُجسّمة 
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والقائلین بأن الله «جسم مُترکب مُتبعّض كسائر الاجسام» . ويُحاول الباحث تدقیق 
موقف المُتكلم فيُؤكد أنه آقرب إلى عدم التشبیه داخلَ المدرسة الإماميّة 
المُعاصرة وآن لا يُمكن اتهامه بالتشبيه الا في نظر المعتزلة والإماميّة 
المتأخرة. ويُضيف Les dl‏ كان يُقرّر أن الله لا a‏ الأشياء N‏ 
حدوثهاء إذ القول بالعکس Je‏ في اعتباره القول بأزليّتها. وكان پثبت أن 
قدرة الله وسمعه وبصره وغيرها هي أقرب إلى الصّفات منها إلى الأعراض . 
وكان يذعي أن قراءة القرآن هي المخلوقة فقط . 

أمَا عن صلة الله بالبشر فيّذكر الباحث بأنْ المُتكلّم كان يقول بخلق الله 
لأفعال البشّرء أي بالقدّر كأغلبية الإماميّة المُعاصرة. إلا آنه كان يرى الإنسان 
مسؤولاً عن أعماله إذ كان يعتبرها من اختياره من بعض الأوججه. وكالإماميّة 
كان يقول برّجعة الأموات قبل القيامة وبجواز تغيّر في مُقدّرات الله أي 
rate‏ 

أمَا عن آرائه في الغلوم الطبيعيّة فیذکر منها الباحث رفضه القول بالجُزء 
الذي لا يتجرّأ وقوله بمُداخلة جُزءين وبالطفرة» أي بالانتقال من مکان إلى 
آخر بدون المرور بثقطة مُتوسّطة. ومن هذا الوجه اعثبرت إمكانية تأثير له 
على المُعتزلة كالنظام. وقد سبق أن عرضنا رأي النظام في هذه القضيّة في 
البيان المُخصّص له. Lg,‏ اللامشي يقرن في هذا النص (ف 21) بينه وبين 
التظام وكثير من DEMI‏ في إنكارهم جميعاً 923 5 الجوهر الذي لا يتجرًا. 

وفي الختام يذكر الباحث من تلاميذ هشام الذين روّجوا آراءه يونس بن 
عبد الرحمان (-823/208) EX,‏ أن بعض LÉ‏ من عقيدته تلقى 
المُعارضة من المدارس الكلاميّة المخالفة أو التي لا تقول بالكلام. هذا وإن 
اندرست آثار مدرسته في القرن الرابع للهجرة فقد ظلّت الامامية مُوالية له. 


وقد اعتمد 5 مجموعة صالحة من کتب المصادر والمراجع» 
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- و و و ( 
ففية یظهر جدّل المعترلة یاه ورفضهم لارائه 5 


هشام بن سالم الجوالقي : 

هكذا نسخ اسمه في مخطوطتیتا وقد أثبتنا الصيغة (ف 39). وفي 
تبصرة الأدّلة لأبي المُعين 1e) AN‏ ص 119 وب 5) نسخ D‏ 
ک. سلامة: الجواليقي» مع التنبيه أن في الأصول: الجَوالقي. وهكذا أثبته 
د. جيمّري 61036 .2 في ترجمته للملل والتحل للشهرستاني» وان كان 
مدر (ص 531. ب 152) بأن الكلمة تعني صانع الجوالق أو المُتاجر فيهاء 
وهي الأكياس . يعتبره اللامشي في نصّنا من الروافض وینشب إليه وإلى 
أصحابه موافقتهم لعامّة اليهود في قولهم إن الله «جشم مُتركب AR‏ كسائر 
الأجسام» 


ويُّقدّمه جيمّري - اعتماداً على الشَّهْرِسْتاني ‏ على أنه من المُجسّمة من 
أوائل الاماميّة (ص 64, ب 28 مُكرّر) ومن جيل سابق لجيل هشام بن 
الحكم ‏ الذي مرّ بنا بيانه - وتلميذ لمحمّد الباقر ثم لجغفر الصادق ثم من 
بعده موسى الكاظم (ص 531, ب 152). وهذا هو النص الذي یعرّف فيه 
الشّهْرسْتاني بهشام (ص 1 و22 من ك. الملل والحل» ج ۰2 المطبوع على 
هامش ك. الفصل لابن حزمء ثم ج 1. ص 535 و536 من الترجمة 
الفرنسيّة): «الهاشميّة أصحاب الهشامیّن» هشام ب بن الحكم صاحب المقالة 
في التشبيه وهشام بن سالم الجواليقي الذي نسج على منواله في التشبيه 
(. .) [ص 22]. وقال هشام بن سالم: إنه ‏ تع على صورة الانسان؛ 
أعلاه مُجوّف وأسفله مُصمَّت» وهو نور ساطع یتلالا وله حواس خمس ويد 
ورجل وف oi,‏ وعين وفم؛ وله فروة سوداء» وهو نور أسود لكنّه ليس 
بلحم ولا دم. JU,‏ هشام : الاستطاعة بعض المُستطيع . وقد ثقل عنه أنه 
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أجاز المعصية على الأنبياء مع فوله بعصمة الأئمة. ویفرق بینهما بأن النبي 
یوحی إليه فيُنبّه على وجه الخطا فیتوب منه والامام لا یوحی إليه فیجب 


عصمته) 


ولّذکر BL‏ شاهدنا عند هشام بن الحکم رآیا قريباً من هذا یتعلّق بجواز 
العصیان في حق محمّد -ص - وبقيّة الأنبياءء وذلك في البیان السابق 
المُخصّص له . | 

- هشام بن عَمْرو [الفُوّطي]: 

ذكره اللامشي في نصنا (ف 236) على أنه من رُؤساء المُعتزلة القدريّة 
وقرنه بأبي بكر الأصمّ ونسب إليهما القول بأن نصب الإمام ليس بواجب» 
فهو يُحتاج إليه لدفع الظلم عن الناس» فإذا ارتفع عنهم أمكن الأستغناءً عن 
الإمام. وسنرى بعد قليل عناصر أخرى من نظريّته في الإمامةء قد تبدو 

ولْنبِدَأ بالاحالة على مقال دائرة المعارفة الإسلاميّة. ط. 2 (2) EL.‏ 
بقلم ش . بلا Ch.Pellat‏ وبعنوان cHishâm b.'Amr al-Fuwati‏ أي هشام بن 
عَمرو القُوّطي» ويقرأه أيضاً: الفَؤْطي. وقد حاول الباحث تقديم الترْر القليل 
ممّا يُعرف عن حياته وآرائه من خلال كتب الفرق Le‏ خاصّة. فهو من 
مُعتزلي البصرة وبها تتلمذ على أبي الهذيل العلاف. وتحوّل إلى بغداد في 
خلافة المأمون وبها توفي في تاريخ غير مُحدّد» وعلى الأرجح قبل 
8 ویری ه. لَوُوسْت في الفرق في الإسلام (ص 104) آنه توفي 
حوالي 816 للمسيح» بدون تدقيق إحالته . 


Di بلا على طرافة نظريّة هشام الاعتزاليّة: الا آنه يُضيف أن‎ és 
کب الفرق لا یتفقون دائماً على تحديد عناصرها؛ فالبغدادي في القَرْق يراه‎ 


229 


مُحرما للقثل بینما يجعله الشَّهْرسْتاني مُجوّزاً لقتل آعداء الاعتزال . 


أمَا عن قضيّة الصّفات de,‏ الله بالبشر فين الباحث - نقلاً عن 
الشهرستاني - قول هشام بالقدّر ورفضه تيسير الله لأفعال البشر حتى ولو 
Ng‏ ذلك أن الأشياء غير أزليّة والله لا 
يعلّمها قبل وُقوعها. ويضيف آنه كان يرفض رُؤية الله بالبصائر ويذهب إلى أنّ 
الاعراض لا Se‏ بل الاجسام. وی أيضاً أنه كان يكفر من 
یمن بأن الجنّة والنار قد وٌجدتا بعد« إذ ليس لهما في الحال أيّة فائدة. 


وفي قضية الامامة يبرز الباحث قوله بوجوب بيعة الامام ولکن في زمن 
استقرار الامن فقط. Le‏ حمل الشَهرستاني على اعتبار هذا الموقف مُعادياً 
لعلي . 

واعتماداً على الفهرشت شت لابن الندیم يذكر له جُملة من الکتب من بينها 
ک. الرد على الاصم في نفي الصّفات وک. خلق القرآن وک. التوحید 
وکتاب في الرد على آبي الهُذيل في النعیم . 


وبالاضافة إلى JS‏ ما ذکر فقد اعتمد Je‏ على مقالات الاشعري وعلی 
مواقف الايجي وعلی أصول الدّين للبغدادي. وهذا يعني أله لم يعتمد على 
كتب الاعتزال مثل فضل الاعتزال الذي صدر سنة 1974ء أي بعد تحرير 
المقال. وهذا المصدر مُفيد إذ هو یوک ما جاء في كتب الفرق أو يُكمّلها. 
فقد جاء فيه (ص 71): «والذي تفرّد به [هشام بن عَمرو CLS‏ امتناعه 
من أشياء جاء بها الرآن». وكذلك نجد فيه تأكيده OÙ‏ الأعراض لا تدل على 
الله ورفضه أن الله لم يرل عالماً للأشياء قبل كونها مع إثباته أن الله لم یرل 
عالماً ét‏ سيخلق LAN‏ وسیفنیها «وإِنّما كان يُنكر ذكر الأشياء فيقول: إن 
الأشياء قبل كونها معدومة والمعدوم ليس بشيء» (ص 72). وفي قضية 
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الامامة يُنكر المُعتزلي خروج طلحة والژییر لحرب ما وإنما اجتمعا مع de‏ 
للتشاوّر فهاجت حرب عن غير قصّد. وکذلك الشأن بالنسبة إلى حصار 
شمان بالمدینة والصحابةً حاضرون cle‏ فقد اجتمعت جماعة Le‏ یشکون 
إلى عثمان عَمّاله فبدر إليه السٌفهاء منهم؛ ذلك آن هشاماً كان یحسن الظنْ 
بالصحابة. وفي الخاتمة كان يُجوّز للمُسلم العادي أن يقتل رجلاً آخر إذا 
صخت عنده رنه وان لم یخفه على نفسه ولا كان في زمن إمام عادل 
(الصفحة ذاتها) وهذا LAS‏ نقله te EI‏ ومر بنا أعلاه. 


واصل بن عطاء المعتزلي : 

ذكره اللامشي في نصنا (ف 184( لتفسير تسمية المُعتزلة بهذا الاسم 
باعتبار أن واصل بن عطاء قد اعتزل الفريقيْن من الناس الخائضين في قضية 
مُرتكب الكبيرة» آیخرج من الإيمان ويدخل في الكفر؟ على قول الخوارج؛ 
ام fai a‏ على قول أهل EN‏ فأكد أنه يخرج من الإيمان ولا يدخل في 
الكفر 

انظر عنه فصل دائرة المعارف الإسلاميّة» ط . 1 (1) .۴.1 بعنوان Wäsil‏ 
b.'"Atã'‏ وبقلم أ.ج ۴ فنسنك AJ. Wensinck‏ . والمعروف ol‏ المعلومات عن أبي 
حذيفة الغزال » رأس المُعتزلة» قليلة . فقدؤلدبالمدينة في 80/ 699 وکان‌مولی‌لبني 
أو التي مغرو وهاجر إلى البصرة حيث لازم حلقة الحسن البصري 
وارتبط بجهم بن Die‏ وبشار بن برد وتزوح mal‏ عمرو بن عبيد الذي 
سيصبح بعده أشهر مُعتزلي. وكان ضليعاً في اللّغة فصيح OUI‏ إل أنه كان 
م ويقال: إن ابتعاده عن آراء البصري كان انطلاقاً لحركة المُعتزلة . 
بت یسب إليه نفي الصّفات والقول بالقدرء أي Le‏ الإختيار للانسان» 
+ بين المنزلتین لمرتکب الکبيرة وتخطنه احدی الطائفتین في La‏ 
مقتل عثمان وفي واقعة الجمّل وواقعة صفیّن. وکان له آتباع پُرسلهم إلى 
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مُختلف جهات العالم الاسلامي للدّعوة. ویذکر المُهُرستاني فرقة في عصره 
تُدعى بالواصليّة وتسکن المغرب . 

ويُضاف إلى مصادر البحث فضل الإعتزال الذي لم يُنشر إلا في 
4 والمستفاد منه هو خاصة تربیته على يُڏي محمد بن علي بن آبي 
طالب al,‏ بصحبته وکذلك بصحبة ابنه أبي هاشم عبدالله» بعد موته. 
وتعتذ المُعتزلة بهذا الإسناد الذي يصل بهم إلى النبي - ص - (ص 68). 
والطريف أن الكتاب Ab‏ على الراء التي كان يلت بهاء فما زال برض نفسه 
حتّى أسقطها من كلامه في die‏ وخطبه وقال في ذلك الشعراء شعرا كله 
إعجاب وتعجُّب (ص 65 و66). ويُقدّم فضل الإعتزال (ص 66 و67) 
التفاصيل عن أسماء PA‏ الذين أرسل بهم للدعوة وكذلك أسماء العواصم 
والجهات التي وجههم إليها ويذكر في مواطن عدّة أسماء من أخذوا عنه 
وخاضة منهم عمرو بن عبيد الذي كان يثني على علمه وعبادته وژهده ویعتذ 
بصحبته یاه عشرین سنة (ص 90). وقد أخذ عنه غیره مثل محمد بن الحتفيّة 
es‏ بن عاصم. ويُؤكّد المصدر المعتزلي أنه ول من أحدث القول بالمَنزلة 
بين المَنزِلتئن (ص 161( وأوّل من صتّف للرد على المخالفین بالکتب الكثيرة 
(ص 162) 35 على الخوارج وطائفة من المُرجئة وقوم من غلاة الشيعة 
وجهم بن صفوان (ص 163( الذي كان يكب إليه من خراسان يسأله رأيه في 
مُعضلات العقيدة فیجیبه (ص 165( 


دا 
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فق 
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فهرس الایات القرانيّة الواردة في نض اللامشي 


السورة الاية 
الملك/ 16 
الاعراف/ 143 
فصلت/ 40 
النساء/ 31 
النساء/ 166 
هود/ 34 
النحل/ 106 
الکهف/ 107 


البروج/ 11 
آل عمران/ 178 


الانفال/ 4 و74 


المائدة/ 64 ۰ 


نص الاية 

te‏ في السماء 
آرني Si‏ 
اعْمَلُوا مَا شنم 


à‏ جوا US‏ ما تون عَنْهُ نکفز عتکم سیانکم 


à‏ كان الله رید أن يُْويَكُمْ 

5 من أكر له dede‏ بالإيمان 

د Edit‏ اموا وَعَمِلُوا SN‏ كَانَتْ لَهُمْ LÉ‏ 
الفرْدؤس زژلا 


Ne 16‏ ره US ES‏ 1 2 
إن الَذينَ منوا وَعَملوا الصَالحات لَهُمْ DE‏ 


CC 


تَجْرِي من تختها DEN‏ 
JE tél‏ 4 لیاوا نما 
بل یداه مبسوطتان 
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السورة الاية 
السجدة/ 17 
الانعام/ 102 
الرعد/ 16 
الزمر/ 62 
ص/ 75 
طه/ 5 
الاعلی/ 1 


الفتح/ 16 


الشعراء/ 45 
اللازعات/ 23 
فصلت/ 12 
التوبة/ 55 


الانعام/ 125 


الزلزلة/ 7 
الحجرات/ 14 


الرّحْمَانُ عَلَى الْعَرْشٍ SEA‏ 
بح اسم رَبك الأغلَى 
تابع للجزء: كُلْ BI‏ 
A‏ مُوسَى عَضَاهُ 
فَحَشْرَ SG‏ 
AE € AUS‏ 
لا تنَجِبْكَ أَنوَالهُمْ وَل أَوْلادُهُمْ تابر 


۰ ما من رو 


مور کو ره مر قرع 2 زر رو و 
فمن يرد الله أن پهذیه يشرح صدره pou‏ ومن يرد 
آن We sie Je de‏ حرجا 

فَمَنْ ex‏ مثقال 355 


0 


ات الأعْرَابُ Gi‏ قل لَمْ LAS‏ وَلکن قُولُوا سنا 


ee = 25 3 5 Le ie‏ ی 
النمل/ 38 إلى42 قال EE‏ الملا کم يانيني Gene‏ ركنا مُسْلِمِينَ 


الفتح/ 16 


ال عمران/ 37 


ل للْمُحَلّفِينَ من DVI‏ 
کلم GG gs‏ زکریاالمخراب وَجَدَ Wie‏ رقا 


234 


135 - 129 


40 


52 


65 


245 


170 


157 


134 


199 


114 


245 


114 


الفتح/ 27 خن الْمَمْجدَ إِنْ شاء الله آمنِينَ 228 
الأعراف/ 143 
الانبیاء/ 22 و کان UN Les‏ 
الأنعام/ 103 لا تذركة ALAN‏ وَهُوَ يدرك SAN‏ 96 
المائدة/ 41 ل يَحْرنك D‏ يُسَارِعُونَ في الکفر منَ الَذِينَ 

الوا امن sl‏ وَلَمْ تم 6 199 
الفتح/ 4 LS‏ لیمانا م He‏ 202 
الشوری/ 11 لَيْسَ کمثله شيْءٌ 8- 41 47 
فاطر/ 30 a ni Mi‏ تن Ji‏ 193 
هود/ 20 ما كَانُوا يسْتَطيعُونَ السَمِعٌ 119 
il‏ )29 1554 رَسُولُ du‏ 65 
الأنعام/ 39 dédiés‏ 157 
غافر/ 46 لا يُعْرَضون عَلَيْهَا عُدُوَا وَعَشِيَا 179 
الذاريات/ 58 هو الرَرَاق ذو القَرَة الْمََينُ 59 
إبراهيم/ 35 ود قال pal‏ رب RU‏ هَذَا الْبَلَدَ امن 72 
السجدة/ 20 St Ets‏ قَسَقُوا مَمَاوَاهُمٌ ار us‏ آرادذوا آن 

یخرجوا منها Let‏ فیها 189 
یوسف/ 58 وجاءٌ il‏ اسف 72 
القيامة/ 22و39 es‏ يؤمئذ اضر إِلَى رَبّها EC‏ 101-1 
طه/ 121 وَعَصَى Pi‏ ره نفزی 72 
EE TES‏ مق 2 
التوبة/ 105 وَقُلٍ اغتلرا Tr‏ عمل وشو 134 


235 


السورة الاية نص الاية الفقرة 


لقمان/ 25 AL Lis‏ مَنْ GE‏ المَمَاوَاتِ والازض لَيَقُوأنَ اللّهَ 207 
طه/ 39 لصتم عَلَى LE‏ 40 


سور ده وَالّذِينَ آمَنُوَا وَعَمِلُوا الصَالحات 203 
)10 مرّات) 


66 Ah Ai الأعراف/ 180 وله‎ 


PL ۶و‎ 


135 - 129 SUIS Us 96 الصافات/‎ 


rs 20 ide سور‎ 

ال ُو pat‏ ال 173 
(6 مرات) تس الى 
الحجرات/ 14 ولا یذخل ON‏ في فلوم 199 
البقرة/ 95 وَل یه بدا با قَدَمَتْ paf‏ 59 


السجدة/ 13 ولو شتا EN‏ کل تفس هداما 171 
النحل/ 9 وَلَوْشَاءً لَهَدَاكُمْ أَجْمَعِينَ 171 
البقرة/ 251 ولول دم له اس ax eux‏ لَمَسَدَتِ الازض ۰ 236 
البقرة/ 255 وَل يُحِيطُونَ بشیء شنْ علمه 59 

يوسف/ 17 وما آنت بمُؤمن لا 195 
الإنسان/ 30 
التكوير/ 29 
الذاريات/ 56 SE US‏ الجن ENS‏ الا لبون 160 

البقرة/ 143 وما كَانَ الله یْضیع إيمانكم 2 - 206 

۶و م وه 


غافر/ 231 وما ال رید ظلْماً لُلْعِبَاد 160 


ر 


وَمَا تَشَاوُونٌ الا آن eus‏ 157 


۳ ۰ ع لك اه وق 
هود/ 6 . وما من ذَابّة في SN‏ الا عَلی الله رزقها 151 
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الاحزاب/ 36 


النساء/ 14 


النساء/ 124 


الزخرف/ 77 
مریم / 25 
الثوبة/ 129 
الأنعام/ 18 و61 
المائدة/ 6 
البقرة/ 183 
البقرة/ 178 
النساء/ 43 


نص الآية 

وتن ین بل ریفمل SE du tue‏ 
تجري من DES LS‏ 

ss‏ یفص du‏ ,0,25 26 صل Vas‏ میت 
وَمَنْ ax‏ الله 0,255 رَد حدوده يُدْخِلْهُ 

E‏ خالداً یا 

تنعل من الصَّلِحَاتٍ من 8 أو À‏ 

وَنَادَوْا یا مالك لیقض عَلَبنَا ریک 

َهُري ی بجع us dé‏ عَلَيِكِ رطبا جنا 


وَهْوَ 5 الْعَرْشٍ العظیم 


یا ُا الّذِينَ منوا ادا قشم إلى SAN‏ 
يا یا الذي آملوا كب عم ايام 


يا اها Eat‏ منوا لآ تفربوا الصّلاة رآنشم شکازی 
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الفقرة 
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187 


187 


203 
203 
185 


185 
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فهرس آحادیث النبي 6 
وآثار الصحابة الواردة في نض اللامشي 


$ وت ۰-1 


4 
À 
& 4 
1 
(e. 


اشتترهوا من الول فر 
و مر 
آمرت أن آقاتل الئاس 
Tate 6, 6‏ 
إن 

£ 6 ەر 9 
إن لله تشعة وتشعین 


ده re‏ ل ی 
ئی بصع ادن مه في J‏ 
ا وو 


dt‏ رَسُولُ du‏ ك لأر ديت أ 


س 


قلا نَرْضَاكَ لأمر 


و : بل 


ژوي عن ابن مر - رضه - أنه قَالَ: En‏ تَقُولُ ss‏ 


الله عم 


حَيٌ : افضل ci‏ َة AN‏ 


41 us 
هي‎ 


یات ا(علي لأبي بكر) 


€ n u 


الْجَبَلَ! الْجَبَلَا 


روي عن النبي - عم - ET‏ کان إذا مر 


کم السلام(. 


BR کم‎ 


0 ۳ 7 
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243 


246 


257 


115 


228 


الحدیت 


را سے 


: سَتَرَوْنَ ریم US‏ 655 مر یله لبذر لآ OU‏ في رُؤيته 
شَفَاعَتِي لاغل PE‏ م من LÀ‏ 

DEN في کف‎ (EE 

لوا علت 263$ 

لد ی وه من اله تع - 


درب مَحجَوسٌ هذه AT‏ 


كَانَتْ 556 في الأضل رَحْمَة 47 خلاقة DES Su:‏ .( 
وآغذ آنوال 5 Le‏ 
ل يلح الاس الا بألامارق یا کان الأميرُ أو قاجراً (علي بن أبي طالب) 


ai‏ ابي est‏ ب خلقک ی St‏ مَعِي من Lu‏ فأتاه علي 


ما قَضَلَكُمْ و بر رة الصّوْم وَالصَّلة ولکن فَصَلَكُمْ بد بِشَيْءِ 5 في قلبه 
LÉ Ab Se‏ 1 (النبي - 3 - لعائشة) 


239 


255 


257 


246 


IV 
فهرس الاعلام الواردة في نص اللامشي‎ 


العلم الفقرة العلم الفقرة 

ادم» النبي: 72. أهل التفسير: 206. 

آصف» صاحب النبي سُليمان: 114 أهل الحجاز: 201. 

آهَرْمَنْ؛ خالق الشرّ عند المجوس: 32. آهل الحدیث: 201 - 202 - 214 - 

إبراهيم» الثبي: 15 - 72. 6 . 

إبليس: 32. آهل الح : 26 - 30 - 41- 50 - 54 - 

.257 - 185 - 136 - 9 کا 2 این با‎ tel 

اغوة يوسف» النبي: 72 2 195 أهل الدهرء أو: الدهريّة 5 -19- 27. 

الأرَليّة من الدهريّة : 27. أهل EN‏ والجماعة. آو: آهل EN‏ 

إسحاق بن رافوّیه: انظر: ابن راهویه. 9- 62 - 65 - 70- 75- 78- 

إسرافيل: 254. 9- 89 - 90 - 94 - 121-114 - 

لش (ابتئ اين 80-76 - 2 - 127- 137- 141 - 146 - 
7 - 213 - 216 إلى 218. 148 _ 149 - 154 156 - 169 - 

الاشعري (آبو موسی): 91 1 - 184 - 188 - 196 - 213 - 

الأشعرية : 81 - 83 - 233. 221-4 - 238 - 254 - 255. 


أصحاب أبى حنيفة : 230 _ 231 _ 233 _ | jai‏ الشام: 201. 

Jai | 241‏ الشوری [السّنَةَ]: 251 - 252. 
آصحاب النبي - ی - أو : صحابته : 91 | آهل فارس: 245 . 

237 _ 244_ 246 _ 247 - 250 | أهل الکباثر 193 


إلى 252 - 255 - 256. آهل الکلام» آو: المتکلمون: 16 - 19 - 
الأصمّ (أبو بکر) من المُعتزلة ‏ 19 - 3- 87_ 2-105 107- 197 - 
236. 1 - 210 . 
الاعراب: 199 أهل اللّسان: 194 
الانجیل : 70. fai‏ المدینة : 201. 
أت لباک :۱91۳ الأوزاعي» إمام Jai‏ الشام : 201. 
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البَجَلي (آبو الحسن الفضل): 197 

بخارزی : 56. 

البراهمة: 15-12 

0225« رئيس البّراهمة: 15 

پشر بن المُعْتمرء من المُعتزلة: 83 - 84 - 
9- 176 

البضري: انظر : الحسن البصري. 

البغداديّون من المُعتزلة: 176 

أبو بكر الاصمّ : انظر: الاصم . 

أبو بكر الصَّدّيق: 244 إلى 247 - 250 - 
3 - 255 - 257 إلى 259. 

التلخي: انظر الكفبي. 

فیس صاحب العرش : 114 

.206 : Jui بيت‎ 

تبصرة الأدلّة لابي المُعين [النسَفي]: 91 - 
١ 000000‏ 

التوراة: 70. 

- 119 بن الأشرس [من المُعتزلة]:‎ el 
| 145 

.34_19 :& 

جابر بن عبدالله الانصاري : 91 

الجْبّائي (آبو علي) من المُعتزلة: 89. 

الجبّائي pl)‏ هاشم) : 89 . 

جبرائيل: 254. 

ال سوه Re‏ 
133 - 135 - 136 

جَهُم بن صَّفْوان si A‏ : 63 - 207 


الجَهميّة: 180 

الخساب : 21. 

آبو الحسن الاشعري : انظر الاشعري. 

الحسن البصري : 188 

آبو الحسن [علي] LE‏ انظر: 

آبر الحسن الفضل البْجَلي : انظر البَجَلي. 

الحسن بن محمد النجار. امام النجارية : 
انظر : النجار . 

آبو الحسین الخیّاط : انظر الخیّاط . 

الحکیم التّرمذي: 91. 

. 214 : (lie pl) الخليمي‎ 

ابن حنبل (أحمد): 201. 

الحنفيّة: انظر: أصحاب آبی حنيفة - 

أبو حنیفة: 126 197 

بنو حنيفة: 245. 

الخذري (أبو سعيد): 91 

الخوارج: 95 - 182- 184 187 - 
8- 201 - 202 - 233 . 

الخیّاط (أبو الحسین): 88. 

داود الجّواربی» صاحب الجواربيّة : 39 . 

الدقاقي الرّقاشي: 198 


| الدَيْصائيّة أو: دیْصان: 34. 


ابن sal,‏ 201 . 
ابن الراوندي : 83 - 84. 


الراوَئدية من الروانض : 95 - 238 . 
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العلم الفقرة 

.214 (آبو الحسن [علي]):‎ En 

الروافض. آو: الرافضة: 95-51-39 - 
238 _ 239 - 247 _ 255. 

.250 [بن العوّام]:‎ EN 

زكريّاء البي: 114 

الریدیة: 95. 

سارية» قائد غمر [بن الخطاب]: 115 

سعد بن أبي وقاص : 250. 

آبو سعيد الخثري: انظر الخُذري. 

سليمان» النبي: 112 - 114 

سمَرْقَئْد: 56. 

15 - 11 ES 

سوری(2): 70 

.9- 2 : las 

الشافعي. إمام آهل الحجاز : 201 . 

الشيّباني : انظر : محمد بن الحسن. 

الصحابة : انظر: أصحاب النبي - بي 

صهیب: 91. 

طلحة [بن عبيداله]: 250 . 

عائشة» زوج النبي» ابنة أبي بكر : 217 - 
246. 

آبو عبدالله الخليمي : انظر: الحليمي. 

| .70 : (a) 

آبو علی al‏ : انظر : الجبّائي . 

آبو العبّاس القلانسي: انظر: القلانسي. 

العبّاس» أو : بنو العباس: 238. 

ابن عبّاس. [عبدالله]: 91 - 205. 


عبد الرحمان بن عوّف : 250 - 251. 

عبدالله بن سعيد القطان : انظر القطان. 

عُثمان [بن عفان]: 250 إلى 253 - 
5 -259-257. 

عزرائیل : 254. 

- 239 - 238 - 236: بن أبى طالب‎ “de 
255 - 253 - 252 _ 250 إلى‎ 246 
.259 إلى‎ 

عمر بن الخطاب: 115- 245 - 250 - 
253 _ 257 - 259. 

ابن عُمر [عبداله]: 91 - 257. 

عمار بن یاسر : 91. 

عیسی النيي: 112 

غیْلان: 119 

الفاسق: 183 - 190-188 

الفردس (جثات): 186 

فزعون: ۰72 

الفلاسفة: 63. 

فلاسفة الهئد : 12 

القدريةء a‏ المُعتزلة: 127- 129 - 


- 143 - 141 - 136 _ 134 _ 0 
. 6 


القرامطة: 63. 

فریش. آو: كرشي 238. 

198 : (عبدالله بن سعید)‎ oui 

القلانسي (آبو العبّاس): 145 

الكرّاميّة : 39_ 51- 80 _ 84 - 89 - 
1 - 198. 
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العلم الفقرة 

الكمْبة: 206. 

الكَعْبِي» من المُعتزلة: 88 - 95 

[اللامشي]: 16- 118- 154- 190 - 
194-192 - 195 -212. 

الماتريدي: 197 - 240 . 

مالك بن أنس: 201. 

المانويّة» أو: ماني: 34. 

المُتكلّمون: انظر : اهل الکلام. 

المُجِسّمة: 39 - 51-48-46 54. 

المُجوس : 130 

محمد بن علي الحكيم الترمذي: انظر: 
الحكيم gi‏ 

المدينة بالحجاز: 115 

الَرْقيونيّةء أو: مَرْقيون: 34 

. 238 بن أبي حَّصة:‎ ds 

مریم أمّ عیسی عم: 114 

ابن مسعود: 91 . 

. 54 - 42 الحتفيّة:‎ lt 

المعتزلت أو: مُعتزلي: 19- 21 - 60 - 
2 - 70_ 72_ 80- 81 - 83 - 
8 89_ 95 116- 121 - 
4 - 127- 147 _ 148- 150 - 
156 _ 158 - 160- 168- 169 - 
5 - 180- 183- 184- 188 
3- 201 - 203 - 217 - 219 - 


225 
مُعمّر [بن عبّاد ef ali‏ من المُعتزلة: 
3 + 


العلم 

أبو المّعين النسّفي : انظر : النسّفي . 

مُنافق. أو: مُنافقون؛ أو: أهل التّفاق: 
8 199 

أبو منصور الماثريدي: انظر الماتريدي. 

موسىء النبي: 72 - 90 - 112 

آبو موسی الاشعري : انظر : الاشعري. 

میکائیل : 254. 

النجّار (الحسین بن محمد) إمام النجارية: 
89. 

النجّاريّة: 80 - 83 _ 95 

النسّفي (آبو المُعین): 91 - 225 240. 

النصارى: 37. 

النظام [إبراهيم بن سيّار]ء من المعتزلة: 
1 - 88 - 95 - 145 

تهاوند: 115 

وح النبي: 157 

بنو هاشم : 238 . 

أبو هاشم الجُبّائي: انظر St‏ 

أبو الهُذيل العلاف : 83 - 84 -89. 

أبو هريرة: 91. 

هشام بن الحكم: 21 - 39 - 46. 

هشام بن سالم الجوالقي» من الروافض 
وصاحب الجّوالقيّة: 39. 

هشام بن عَمرو [الوطي]: 236 . 

واصل بن عطاء. من المعتزلة . 184 

ات تخانش ارات عند اشوین 32 


الیهود: 39 - 51. 
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۷ 
قانمة المصادر والمراجع 
dau‏ العربيّة وباللغات الأورْبَيّة 


إحكام الفصول: انظر الباجي. 

- الإستيعاب : انظر ابن عبد البر 

- الاصابة: انظر ابن حجر 

- آصول الفقه : انظر الجصاص. 

الاعلام : انظر الزركلي. 

- الألباني (محمد ناصر الدین): سلسلة الأحادیث الصحيحة وشيء من فتهها 
وفوائدهاء المجلّدان 1 و2 بيروت ‏ دمشق 1405/ 1985 (ط. رابعة) . 

- الألباني (محمد ناصر الدين): سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها 
السيّء في الأمّة (تخريج الألباني) بيروت ‏ دمشق 1985/1405 
(ط . رابعة من م 1) ثم 1399ه (ط. 1 من م 2) 

- الألباني (محمد ناصر الدين): صحيح «الجامع الصغير وزياداته» (الفتح الكبير) 
مجلدان (ط. 2) بيروت ‏ دمشق 1986/1406 

- الباجي (أبو الوليد سليمان بن خلف) ( 1081/474): إحكام الفصول في 
أحكام الأصول» تحقيق عبد المجيد تركي» بيروت 1986/1407 

Got -‏ (أبو عبدالله محمد بن إسماعيل) (- 869/256) الصحيح في 9 
أجزاء وفي 3 مجلّدات, القاهرة» مطابع الشعب. د.ت . 

الم هان : انظر الجويني 
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-ابن بُرهان (شرف الاسلام أبو الفتح آحمد بن علي البغدادي) 
(- 1124/518): الوصول إلى الأصولء. تحقیق عبد الحمید علي آبو 
زنيدء الریاض 1983/1403 (ج 1( - 1984/1404 (ج 2). 

بر وكلمان Brockelmann (Carl) (1956 _) (J5ts)‏ : تاريخ الأدب العربي 
«Geschiste der Arabischen Litteratur‏ تعريب عبد الحليم النجار في 
6 أجزاء فقط ولحد علمناء القاهرة 1961 إلى 1977 وقد صدر المُلحق 
الثاني الذي أحلنا عليه في طبعته الألمانية - إذ لم یعرّب حسّب علمنا - في 
ليدن في 1938 

- البزّدوي (أبو الیّسر) (- 1089/482): أصول الدين بتحقيق ه.ب. لسن 
.H.P.Linss‏ القاهرة 1963/1383 

- البكري (أبو عبيدالله عبدالله بن عبد العزيز) ( 1094/487): معجم ما 
استعجم من أسماء البلاد والمواضع. 4 أجزاء في مجلدین ط. القاهرة 
4 1945 و1949/1368 

: Sauvaget (Jean) وسوفاجي (جان)‎ Blachère (Régis) بلاشیر (ریجیس)‎ - 
Règles pour éditions et قواعد لتحقیق التصوص العربية وترجمتها:‎ 
1953 باريس‎ «traductions de textes arabes 

- البلخي (القاضي آبو القاسم) ( 931/319) وعبد الجبّار (القاضي) 
(- 1024/415) والحاکم الجُشمي ( 1100/494): فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلة» اکتشفها وحققها فواد سیّد. تونس 1974/1393 

Le Milieu : الوسط البضصّري وتکوین الجاحظ‎ : Pellat (Charles) بلا (شازل)‎ - 
1953 باريس‎ «basrien et la formation de [2 

- تاريخ الأدب العربي : انظر : بروکلمان. 

- تاريخ التراث العربي: انظر : سزكين . 

- تبصرة الأدلّة: انظر: النسفي (أبو المُعين). 
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- تذكرة الخفاظ : انظر الذهبي . 

التّرمذي (آبو عیسی محمد بن عیسی بن سوّرة) (- 909/297): السنن أو 
الجامع الصحیح. تحقیق آحمد محمود شاکر في 5 أجزاء» بیروت 
6 إلى 1987/1408 

- تقریب التهذیب : انظر ابن حجر 

- الجصّاص (أحمد بن علي الرازي) )-980/370(: آصول الفقه المُسمّى 
الفصول في الأصول» تحقیق عجيل جاسم النشمي» صدر من الطبعة لحد 
الان 3 أجزاء فقط » الکویت 1985/1405 

- الجواهر EAN‏ انظر : الرشي. 

- الجويني (آبو المعالي إمام الحرميّن عبد الملك بن عبدالله) (- 1085/478): 
dla si‏ في أصول الفقه. تحقيق عبد العظيم الديب» الدوحة (قطر) في 
جزءين» 1399ه. 

- الجويني (آبو المعالي إمام الحرميّن عبد الملك بن عبدالله) (- 1085/478(: 
الكافية في الجدل. تحقيق فوقيّة حسين محمود. القاهرة 1979/1399 

حاجي خليفة (مصطفى بن عبدالله الشهير بحاجي خليفة وكاتب جلبي) 
(- 1656/1067): كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون في جزءين» 
القسطنطينيّة» 1941/1360 ,1943/1362 

ابن حجر (شهاب الدین أحمد بن علي العسقلاني) (- 1448/852): الاصابة 
في تمییز الصحابة» طبع في القاهرة 1328ه على هامش الاسنیعاب لابن 
عبد البر . 

- ابن حجر (شهاب الدین آحمد بن علي العسقلاني) (- 1448/852): تقریب 
التهذیب في جزءين» تحقیق عبد الوهاب عبد اللطیف. القاهرة 1380 

ابن حجر (شهاب الدین أحمد بن علي العسقلاني) (- 1448/852): لسان 
الميزان» ط . حیِدّر آباد SA‏ 1331-1329 ه. في 7 آجزاء. 
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ابن حزم (آبو محمد علي الاندلسي الظاهري) (- 1063/456): الفصل في 
الملل والأهواء والتحل. وبهامشه کتاب الملل للشهرستاني» 5 أجزاء في 
مجلدين» تصوير المثنّى ببغداد د. ت . لطبعة القاهرة 1321 ه. 

-ابن حنبل (أحمد) (- 855/241): الفستد. القاهرة 1313 ه. وقد حققه 
آحمد محمود شاکر في القاهرة ابتداء من 1949/1368 وما زال یصدر 
تباعاً. وقد وصلنا منه 20 جزء لحد الان. 

- دائرة المعارف الإسلاميّة» Jos‏ على الطبعتین الأولی والثانية - وهي قد 
تجاوزت الان مُنتصّفها ‏ في لُغتهما الفرنسيّة : Encyclopédie de l'Islam‏ 
et 2ème édition‏ 1626 , (8.1) . ومن نافلة القول التنبيه على he‏ الطبعتین 
بملاحقهما من مقال عن اللامشي . 

- الدارمي (أبو محمد عبدالله بن بهرام) (- 868/255): السّنن في مجلدین» 
بيروت د. ت . 

- أبو داود (سْلیمان بن الاشعث السجستاني) (- 888/275): السّئن» تحقیق 
محمد محيي الدين عبد الحميد» القاهرة 1950/1369 

- الذهبي (شمس الدين محمد أبو عبدالله) (- 1347/748): تذكرة الحمَاظء 
ط. حیدّر آباد اکن 1957/1376 4 أجزاء في مجلّدين ومجلّد الث 
للذيل. 

- الرازي (فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين) (- 1203/600): المحصول 
في علم أصول الفقه. تحقيق طه جابر ét‏ العلواني» الرياض 
9 ج«ج 1« 2-13 3) 1980/1400 (ج 2› ق 2-1) - 
1 (ج ۰2 ق 3). 

الرّركلي ( خير الدين ): الأعلام في 10 أجزاءء القاهرة 1373 - 
1378/ 1954 - 1959 

LE I‏ (محمد بن أحمد) ( 1090/483): آصول السرخسي ط. أبي 
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الوفاء الافياني» الریاض في er‏ د. ت . 

- سرکینْ (فژاد) : تاريخ التراث العربي» جزآن فقط أحلنا عليهما وقد نقلهما إلى 
العربيتة محمود فهمي حجازي وفهمي آبو الفضل. القاهرة 1977 (ج 1) 
ثم 1978 (ج 2). وقد صدر الجزآن لأوّل مرّة بالألمانيّة في ليدن في 1967 
پاسم .Geschiste des Arabischen Schrifttums.Ol x Sezgin (Fuat)‏ 

- شرح الک و کب المنیر : انظر ابن النجار. 

- شرح اللمع : انظر : الشيرازي. 

- الشلبي (محمد حسن مصطفی) : انظر : اللامشي . 

- الشَهُرستاني (عبد الکریم آبو الفتح) (- 1153/548): کتاب الملل والتّحل» 
طبع على مامش الفصل لابن حزم. 5 آجزاء في مجلدين» تصوير المثلى 
ببغداد» د.ت. عن ط. القاهرة في 1321ه. وقد آحلنا کذلك على 
الترجمة الفرنسية للکتاب Shahrastani, Livre des Religions et des‏ 
5 وهي لندانيال) جيمّري Lun «Gimaret (Daniel)‏ © تک فان 
Louvain‏ في 1986 

- الشيرازي (آبو إسحاق إبراهيم) (- 1083/476): شرح اللّمع في co‏ 
تحقیق عبد المجید تركي» بیروت 1988/1408 

- الصَيْمَري (الحسین بن علي) (- 1045/436): کتاب مسائل الخلاف في 
آصول الفقه. تمهید ودراسة وتحقیق لعبد الواحد الجهداني it‏ 
دکتوراه» باريس الثالثة من جامعة الصربون» سنة 1991/1990« والتص 
مرقون في 374 ص . والدراسة بالفرنسية مرقونة في 213 ص . 

عبد الباقي (محمد فؤاد): المعجم المُفهرّس لألفاظ القرآن الكريمء القاهرت 
مطابع الشعب؛ 1378 ه. 

ابن عبد البرّ (آبو عمر یوسف النمري القرطبي) (- 1070/463): الاستیعاب 
في.معرفة الاصحاب. القاهرة 1328 ه. بهامش الاصابة» ثم القاهرة أيضاً 
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وعلى حدة في 4 أجزاء» ۰1960/1380 وهي المُحال علیها . 


- ابن عبد المحسن (آبو الحسن. آبو عذبة): الروضة البهيّة فیما بين الأشاعرة 
والماثريديّة. ط . داثرة المعارف النظاميّة» حيدر آباد الدَّكَنْ 1322ه. 

عياض (أبو الفضل بن موسى) (- 1149/544): ترتيب المدارك وتقريب 
المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك تحقيق أحمد بكير محمود في 4 
أجزاء ومُجلّدين مع ثالث للفهارس» بيروت 1967/1387 

تلع ان (أبو حامد)(- 1111/505) :المستصفی» ج ۰1 ط. بولاق 
2ه. 

- الفاسی (محمد العابد): فهرس مخطوطات خزانة القرويّين» الجزء الأول 
)1979/1399( إلى الجزء الرابع والأخير (1989/1409) بالدار 
البيضاءء والمُحال عليه هو الثانى» 1980/1400« JS‏ الاجزاء من 
الطبعة الأولی . | 

- فضل الاعتزال : انظر البخلي. 

- فنسنك (أ.ي.): انظر ونسنك. 

- فهرس مخطوطات خرانة القرویین : انظر الفاسي. 

- فهرس المخطوطات الشرقيّة الموجودة بالمتحف البريطاني : British Museum‏ 
8 المطبوع بلندن في 1846 

وكذلك المَلخق لفهرس المخطوطات العربيّة الموجودة في المتحف 

البريطاني Supplement‏ تألیف ريو (شازلس) Rieu (Charles)‏ والمطبوع 
بلندن في 1894 

Ci‏ (ابن أبي الوفاء الحنفي؛ مُحبي الدين آبو محمد عبد القادر بن 
محمد بن محمد بن نصر الله) (- 1373/775): الجواهر LA‏ في 
طبقات الحنفيّة في 3 أجزاءء تحقيق عبد الفتاح محمد الحلوء القاهرة 
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8 (ج 2-1( ثم 1979/1399 (ج 3). وقد ظهرت الطبعة 
الأولی من الکتاب في حيدر اباد الدَّكنْ في جزءين في 1332 ه. 

- قواعد لتحقيق النصوص العربيّة وترجمتها: انظر بلاشير 

- الكافية: انظر الجويني. 

- كتاب في أصول الفقه للامشي : انظر أعلاه في التمهيد. 

US -‏ (عمر رضا): معجم المُؤلفين في 15 جزءء دمشق 1381-1376/ 
7 _ 1961 

_ كشف الظنون : انظر حاجي خليفة. 

- الكلوذاني (محفوظ بن أحمد بن الحسين» آبو الخطاب الحنبلی) 
)- 1116/510): التمهید في أصول الفقه. و ينيد se‏ 
(ج 2-1) ومحمد بن علي بن ابراهيم (ج 4-3) والاجزاء الاربعة 
صدرت بمكة المُكرّمة في 1985/1406 

- اللامشي (أبو المحامد بدر الدين محمود بن زيد الحنفي): بیان كشف 
الألفاظء تحقيق محمد حسن مصطفى الشلبي. نشر بمجلة البحث العلمي 
والتراث الإسلامى عن كلية الشريعة والدراسات الإسلاميّة بمكة المُكرّمة» 
عدد ۰1 عام 1398 ص 245 إلى 267. 

- لسان العرب : انظر ابن منظور. 

- لسان المیزان : انظر ابن حجر 

- لووشت (هُنري) :Laoust (Henri)‏ الفرق في الإسلام» LA‏ لدراسة عن 
الديانة الاسلامیة : «Les Schimes dans l'Islam‏ باريس 1965 

الماتّريدي (محمد بن محمد بين ls ne‏ أبو منصور) 
( 944/333) تأويلات EN Jai‏ تحقيق إبراهيم عوضين والسيد 
عوضین؛ المجلس الأعلى للشؤون الاسلامیّت. القاهرة 1971 وقد 
ظهرت من الكتاب طبعة ثانية ببغداد عن وزارة الأوقاف العراقيّة . 
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- الماتريدي (محمد بن محمد بن محمود السمرقندي» آبو منصور) 
(- 944/333): کتاب التوحید. حققه وقدّم له فتح الله خلیف بیروت 
1970 

-ابن ماجة (آبو عبدالله محمد بن يزيد AM‏ القزويني) )-887/273( 
صحيح السنن» تحقیق محمد ناصر الدین الألباني في مجلدیّن» بیروت 
1986/1407 

- مالك بن آنس (- 795/179): المُوطأ برواية يحيى بن یحبی الليثي» مجلّد 
في جزءيْن» نشر بعناية محمد فؤاد عبد الباقي» القاهرة 1408/ 1988 

المحصول: انظر الرازي. 

- مُسلم (أبو الحسين بن الحجاج القُشيري النيسابوري) (-874/261): 
الصحيح في جزءين» بيروت 1977/1397« وكذلك بيروت د.ت. في 8 
أجزاء و4 مجلدات. 

- معجم المؤلّفين: انظر كخالة. 

- المعجم المفهرس : انظر : ونستّك . 

- مقدسي (جورج) Makdisi (Georges)‏ : ابن عقيل وإحياء الاسلام gs‏ في 
القرن الحادي عشر (القرن الخامس للهجرة) Ibn 'Aqîl et la résurgence‏ 
de l'Islam traditionaliste au XIe siècle (Ve siècle de l'hégire)‏ 
دمشق 1963 

- ابن منظور (أبو الفضل جمال الدین محمد بن مکرم) (- 1311/711): لسان 
العرب» وقد ظهر في بیروت في 1955/1374 عن دار صادر ودار 
بیروت وکذلك عن دار لسان العرب؛ د.ت. 

-ابن النجار (محمد بن أحمد بن عبد العزیز بن علي الفتوحي الحنبلي) 
(-1564/972): شرح الكوكب المُنير (. . .) في أصول الفقه» تحقيق 
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محمد الزحيلي ونزیه حمّادء مكة المُكرّمة 1980/1400 (م 1 - 2) ثم 
(3e) 1982/1402‏ ثم 1408/ 1987 (م 4). 

- النسائي (أبو عبد الرحمان أحمد بن شعیب بن علي بن بحر) ( 915/303): 
ci‏ بشرح الحافظ جلال الدین السيوطي وحاشية الامام السندي في 8 
أجزاء و4 مجلدات» القاهرة 1987/1406 

- النسّفي (آبو مُطيع مکحول الحنفي الماثريدي): کتاب SU‏ على أهل البدع 
والاهواء الضالة AAA‏ وهم اثنتان وسبعون فرقةء نشر DU‏ (ماري) 
Bemand (Marie)‏ في مجلة الحولیات الإسلامولوجيّة Annales‏ 
 «Islamologiques‏ 16« القاهرة ۰1980 ص 39 إلى 126 

- النسّفي (أبو المُعين میمون بن محمد) ( 1114/508): تبصرة الأدلة في 
أصول الدين على طريقة الإمام أبي منصور الماثريدي» تحقيق وتعليق 
(كلود) سلامة «Salamé (Claude)‏ في جزءين» دمشق 1990 و1993 

- ونسنك (أ.ج.) (۸.1) Wensinck‏ : المعجم المُفهرّس لألفاظ الحديث النبوي 
«Concordance et indices de la Tradition musulmane‏ ليدن في 7 
أجزاء صدرت من 1936 إلى 1969 وقد صدر الجزء الثامن الخاض 
بالفهارس Index‏ في 1988 في ليدن واسطنبول بعناية و. رافن Raven‏ 
(W)‏ وج.ج. و تکام (.1.1) Witkam‏ 
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فهرس موضوعات الکتاب 
الصفحة 

- التصدير 5 
- التمهید 9 

ماذا نعرف عن اللامشي؟ 9 

وصف المخطوطتیّن المعتمدین 25 

طریقتنا في التحقیق 29 

نماذج من المخطوطتين 21 
Jai -‏ الفقرة 
[فصل في ثبوت حقائق الأشياء] 5-1 
[فصل في الأسباب التي يقع بها العلم بالحقائق] 6 - 15 
فصل في إثبات حدوث العالم وثبوت الصانع وقدمه 16 - 30 
فصل في إثبات وحدانيّة الصانع - جل وعلا! 1- 35 
فصل في أن pile‏ العالّم ليس بعرّض ولا جوهر ولا > 46-36 
فصل في إبطال التشبیه 7 _ 48 
فصل في نفس المکان والجهة 9 _ 58 
فصل في إثبات الصفات والاسماء 69-59 
فصل في أزلية کلام الله تعالی! 0 - 74 
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- النص 
فصل في أن التکوین غير المُكرّن 
فصل في إثبات الإرادة لله تعالى! 
فصل في إثبات رُؤية الله تعالى! 


فصل في إثبات الرسالة 
فصل في كرامات الأولياء 


فصل في مسائل التعديل والتجوير 

فصل في إثبات خلق أفعال العباد 

فصل في أن المُتولّدات مخلوقة لله تعالى! 
فصل في أن المقتول ميّت بأجله 


فصل في الأرزاق 

فصل في أن المعاصي بإرادة الله - تعالى! - ومشيئته 
فصل في القضاء والقدر 

فصل في إثبات القول بالاصلح 

فصل في إثبات عذاب القبر 


فصل في وعيد GS‏ المسلمين 
باب الإيمان وفيه خمسة فصول 


الفصل الأوّل فى ماهية الإنسان 
الفصل الثاني في الإيمان: هل يزيد [أ] وینقص؟ 
الفصل الثالث : في أن الإيمان مخلوق أم ليس بمخلوق 
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الفقرة 
5 - 86 
87 _ 89 
0 - 104 


113 5 
117-114 


126-118 
140 - 127 
145 _ 1 
148 _ 6 
153 - 149 
165 _ 154 
168 - 166 
178 - 169 
180 - 179 
194 _ 1 


208 _ 5 
209 
211-210 


- النص 


الفصل الرابع : في أن إيمان dal‏ صحیح أم لا 


فصل فى الإمامة 


- فهارس الكتاب 


فهرس التعلیقات العامّة على الاعلام 

فهرس الایات القرانية 

فهرس آحادیث النبي - #6 - واثار الصحابة 

فهرس الاعلام 

قائمة المصادر والمراجم باللغة العربية وباللغات الأوربيّة 


فهرس موضوعات الکتاب 


التصدیر باللغة الفرنسيّة 


الفقرة 
2 - 225 
6 - 234 


259 _ 235 


Bien que certains de l'authenticité de l'attribution du Tamhid à notre 
auteur, nous ne pouvons qu'exprimer notre sentiment d'étonnement de 
voir cette œuvre complètement ignorée, aussi bien des théologiens et de 
leurs biographes des huit siècles écoulés que des spécialistes de l'époque 
contemporaine. Si le nom de Lâmichi est cité, et il l'est fort rarement, 
c'est en tant qu'auteur d'un ouvrage de méthodologie juridique (Kitêb 
Usûl al-fiqh) dont nous avons déjà établi le texte et qui est censé paraître 
en même temps que ce Tamhid. Nous ne surprendrons pas notre lecteur 
en lui apprenant que nous avons découvert fortuitement les deux 
manuscrits ayant servi à l'édition du Tamhid, lors d'une mission à 
Istanbul qui devait nous mettre sur la voie d'autres manuscrits de Kitäb fi 
Usûl al-fiqh de Lâmichi. 


Avant de conclure cette préface, nous devons exprimer des sentiments 
de gratitude à l'égard de Mohamed Allal SINACEUR, aujourd'hui 
ministre de la culture au Maroc, mais précédemment directeur de la 
Division de Philosophie et des Sciences humaines à L'UNESCO. C'est 
dans l'exercice de ses fonctions dans l'organisation internationale qu'il 
commença à s'intéresser à notre projet d'édition de textes juridiques de 
l'Islam médiéval. Baptisé CORPUS JURIS ISLAMICI, ce projet a pu 
bénéficier de l'aide, surtout morale de l'UNESCO, mais a eu l'avantage de 
compter parmi les œuvres placées sous le patronage de l'Union 
Académique Internationale. Ce texte est donc le deuxième à paraître 
sous cette qualité, le premier ayant été l'édition critique du Muwatta' 
de Mâlik dans la recension de Hadathäni. 

Nos remerciements vont également à ceux qui nous ont aidés à nous 
procurer les microfilms des deux manuscrits d'Istanbul du Tamhid: Le 
Doyen Ismail YAKIT et le Directeur de la Süleymaniye, Muammar 
ULKER et ses collaborateurs dont le Directeur-Adjoint. 

Enfin nos remerciements à l'ami de toujours, Habib ELLAMSI, pour 
avoir encore une fois accepté d'éditer un autre texte du patrimoine 
islamique . 


Paris et Korba (TUNISIE), été 1994 


9*التمهيد لقواعد التو حيد 257 


PREFACE 


Voici un ouvrage du patrimoine culturel arabo-islamique, qui nous a 
paru fort intéressant. Il traite des principes de base de la théologie, selon 
l'optique hanafite maturidite. De matière riche, solidement construit et 
présenté dans une langue claire et précise, il répond au besoin de 
l'étudiant débutant en lui fournissant, d'une manière simple, l'essentiel de 
ce qu'il doit savoir comme crédo, dans la pure tradition des Gens de la 
Sunna et de la Communauté. Il satisfait aussi à la curiosité du spécialiste 
chevronné en lui exposant les grands problèmes de la dogmatique 
rationnelle (Kalâm), dans un cadre de polémiques, propice à 
l'approfondissement des notions litigieuses et à la diversification des cas 
envisagés dans leur minutie. 


Cependant, nous ignorons presque tout sur notre auteur. Le maximum 
que nous ayons pu établir avec certitude, c'est identifier son nom complet 
pour le distinguer d'un autre Lâmichi, préciser l'époque où il vécut et qui 
est celle de la fin du Vè et de la première moitiè du VIè s.H. et enfin 
localiser son milieu culturel qui est celui de la Transoxiane, plus 
précisément Lâmich, village de Ferghâna, au sud de Samarkand. Cette 
région est, comme on le sait, le berceau des grands imams du hanafisme et 
du maturidisme, à partir du 4è s.H. 

Si donc l'auteur puise sa riche matière dans ce vivier oriental, il ne 
néglige pas pour autant l'apport de la partie centrale du monde islamique 
et surtout d'Irag, patrie du fondateur de l'école théologico-juridique, Abû 
Hanîfa et de ses principaux disciples, immédiats ou plus tardifs. 

La publication, ces trois dernières années, de la très intéressante édition 
critique de la Tabsirat al-adilla d'Abu-1 - Mu'‘in al-Nasafi (-508/1114) 
de Transoxiane lui aussi, hanafite maturidite également, n'enlève rien, ni 
à l'intérêt de Kitêb al-Tamhîd et ni à son importance. Il est tant vrai 
que chacun de nos deux auteurs a sa manière propre, certainement 
justifiée, de sélectionner sa matière en vue de présenter son point de vue 


personnel, de la struturer aussi logiquement que possible et de l'exprimer 
avec le maximum de clarté et de précision. 
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